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 ملخص
الدنظورات الفلسفية التي قامت عليها الحداثة الغربية إعلاف القطيعة مع الدين، والدعوة إلى انهيار  من أىم

ر ىذا الدنظور الفلسفي العالم. وأث   نلتصورات العلمانية. وأرادت بذلك نزع صفة القداسة عالتصورات الدينية وحلوؿ ا
على شعراء الحداثة العرب بالتحوؿ من الإلذي إلى  الذي أسس لو بعض الفلاسفة الغربيتُ وعلى رأسهم الألداني نيتشو،

داثي على ىذا الععد الفلسفي بالوورة على ما انطوى شعرىم الحو  عالم السائد بدسلماتو ويقينياتو.تقويض اللالإنساني 
ىذا الفكر  همتم تعني ه الورقة العحوية على إبراز كيفىو يقيتٍ وثابت مرتعط بالحقيقة الكبرى وىي الله. وانعنت ىذ

و  أنسنة الله"،"موت الإلو"، و"تأليو الإنساف"، و"وىيالحداثي التقويضي الذي جس دتو مقولات نيتشو الفلسفية، 
ومة التوحيدية حوؿ الله في الدنظور الإسلامي بالتدنيس والتمرد في إطار الدنظرؤيتهم للمقدس الذي يدور أساسا  يدبرد

 م، لشا أدى إلى الضسار بصاليات الإيداف بالروح وعالم الغيب.والذدـ والجرأة والتهك  

 الحداثة الشعرية، الدقدس، التأليو، الأنسنة. الكلمات الدفتاحية:
Abstract: 

One of the central philosophical perspectives upon which Western modernity 
was founded is the declaration of rupture with religion, advocating for the collapse of 
religious conceptions and the emergence of secular ones. This aimed to strip the 
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world of its sacredness. This philosophical outlook, pioneered by some Western 
philosophers, notably the German Nietzsche, influenced Arab modernist poets, 
leading them to shift from the divine to the human to undermine the prevailing 
world with its certainties and convictions. Their modernist poetry embraced this 
philosophical dimension by rebelling against what is certain and fixed, associated 
with the ultimate truth, which is God. This research paper aims to highlight how 
these poets adopted this subversive modernist thought embodied in Nietzsche's 
philosophical aphorisms, such as the "death of God," "the deification of man," and 
"the humanization of God." It also delineates their vision of the sacred, primarily 
within the framework of the monotheistic system centered around God in the 
Islamic perspective, through desecration, rebellion, demolition, audacity, and 
ridicule, resulting in the decline of the aesthetics of faith in the spiritual and unseen 
realm. 
Keywords: poetic modernity, the sacred, deification, humanization. 

 

 مقدمة:
العربية كل مقولات الفكر الأوروبي حوؿ الدين والله والزمن والوجود والتاريخ، فكاف الشعرية استعادت الحداثة 

وَّلم  نتيجة ذلك أف تول د نص شعري ذو تركيعة معرفية مضطربة بعيد عن واقعو وأصالتو وطابعو الحضاري بعد أف بسم
في مناخ غربي معقد يتواصل فيو الفكر الأوروبي الحديث بدختلف  طروحات الحداثة الدعرفية الغربية التي تأسست

ابذاىاتو ليؤلف ابذاىا واحدا يكرس الععد الإنساني الوجودي النسبي، وينفي الععد الإلذي الغيبي الدطلق، وىذا النفي 
وجهها السافر في . فتجلت الذاكرة الفلسفية الغربية ب(1)أخذ شكلا متطرفا متًاجعًا إلى حدوده الأسطورية الأولى

فلسفة الشعر العربي الحديث، وبدت معالدها الكبرى في الذاتية والتجريد والحلم والعاطن الاحتماؿ والتداخل والتعدد 
والغموض والتطرؼ والتجاوز والقلق والععث وغياب العقل والنظاـ والوحدة والوعات. كما بذل ت بدعضلاتها واختلالاتها 

لدادة دوف الروح، وبالجزئي دوف الكلي، وإماالذا لدعادلة الحكمة الإلذية التي تقوـ على التكامل في آلية التفكتَ بأخذىا با
 . (2)والتوازف والوعات والصتَورة التاريخية

                                                 
 .33، ص 1551إبراىيم رماني، الغموض في الشعر العربي الحديث، الجزائر، ديواف الدطعوعات الجامعية،  -(1)
 .21 -26، ص السابقينظر: الدرجع  -(2)
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، وىي رؤيا  (4)، وجسدتو ععارة لوسياف جولدماف: "رؤيا العالم"(3)وقد أباف الشعر عن الدفهوـ النقدي النظري للرؤيا
أبو ديب ػ نقيضة للرؤيا المحافظة السائدة تاريخيا في الواقع العربي الراىن، وبسول انشراخا فعليا ضد بنية  ػ كما يرى كماؿ

 ، ويرى بأف ىذه العنية الوقافية كانت ردة فعل لدا يأتي:(5)الوقافة

ارع للخروج عنف الدواجهة الفجائية بتُ حضارة الغرب ومنجزاتو العلمية والتكنولوجية والعسكرية، ولرتمع يص -
 من ربقة الجمود والتخلف.

تفتت الدرحلة التي عانى منها الفكر العربي الحديث في بحوو عن عالم متجدد بعد الضسار إلصازاتو وتطلعاتو  -
 .(6)الوورية

ويوضح كماؿ أبو ديب خصائص ىذه العنية الدعرفية الجديدة على الشعر العربي والتي تشكلها حركة الحداثة 
 عامة، فيما يأتي: الشعرية بصفة

 تطرح العحث والتساؤؿ بديلا للقعوؿ والاستكانة والتكرار.

 تنفي وحدانية الحقيقة بكل أشكالذا وتؤمن بتعددية جوىرية في الوجود.

 ترفض الإبصاع وبذسد انهياره.

 ترفض مركزية الصوت والسلطة ووحدانيتها.

 ؤية العالم.ترفض أف يكوف الدتكوف الراسخ )الداضي( مصدرا للشرعية ور 

 :عن العالم القداسة وإسقاطمقولات نيتشو  - أولا
أعلنت الحداثة القطيعة مع الدين ودعت إلى انهيار التصورات الدينية وحلوؿ التصورات العلمانية، بل إلى معاداة 

عليها،  الأدياف والقيم والأخلاؽ. وكلها عُدت سلطة تستًؽ الإنساف وتقيده وتقمعو، يجب أف ينعتق منها ويتمرد
وبذلك نزعت الحداثة صفة القداسة عن العلم، وأبعدت دور الألوىية عن وجو الأرض، وأصعحت الدينامية الذائلة 
للحداثة تكمن في أنو لا شيء مقدس، فغُيب مفهوـ القداسة الذي يدور أساسا في إطار الدنظومة التوحيدية حوؿ الله 

                                                 
 .915، ص 1551، القاىرة، مكتعة مدبولي، 3ينظر: السيد ياستُ، التحليل الاجتماعي للأدب، ط  -(3)
 .32، ص 1541، بتَوت، دار الحداثة، 1اف، الدنهجية في علم اجتماع الأدب، تربصة مصطفى الدسناوي، طينظر: لوسياف جولدم -(4)
، إلا أنو طرح بعد سنوات من العحث Goldmannربط كماؿ أبو ديب ىذا التوجو الجديد في الشعر برؤيا العالم كما تقتضيو نظرية كولدماف  -(5)

، 1552/  9، ع 11ح كولدماف "رؤيا العالم". )ينظر: العنية الدعرفية والعلاقة بتُ النص والعالم، لرلة "فصوؿ"،  مج مصطلح "العنية الدعرفية" بدلا من مصطل
 (.41ص 

 43الدرجع نفسو، ص  -(6)
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اـ لشزوج بالخشية لا يدكن انتهاكو والخروج عليو، ويقوـ الإنساف حيالو ، وىو غتَ قابل للتقييم النقدي لأنو موضع احتً 
. وارتعطت القداسة بالكماؿ الإلذي والتنزه عن الدوجودات، أي الانفصاؿ عن عالم الطعيعة والدادة. (7)بطقوس دينية

سُ لَكَ وجاء في التنزيل الحكيم:  وَنََْنُ نُسَبِّحُ بَِمْدِكَ وَنُ قَدِّ
ىُوَ اللَّهُ الهذِي لَا إِلَوَ إِلاه ىُوَ الْمَلِكُ  [.36قرة: سورة الع] 

وسُ  ، وأف (8)، لتأكيد أف تقديس الله ىو الغاية الدطلقة للوجود، وىو وحده العلة الأولى للخلق[93]سورة الحشر:   الْقُدُّ
. وبذلك (9)ر في ضمتَ الدؤمنتسميتو بالقدوس ىي لإشاعة القداسة والطهارة الدطلقتتُ وإلقاء ىذا الإشعاع الطهو 

. (10)فتقديس الله عز وجل معناه تعظيمو وبسجيده وتسعيحو وتطهتَ ذكره عما لا يليق بو لشا قد ينسب إليو الدلحدوف
وارتعط الدقدس في العقيدة الدسيحية بدعاني الطهارة والنعمة والبركة والعلو للرب الدسيح، وجاز إسقاط تلك الدعاني على 

جعلتك  ، وكذلك: "وقعلما خرجتم من الرحم قدستك،(11)د في الكتاب الدقدس: "أنا الرب قدوسكم"العشر كما ور 
 .(12)نعيا للشعوب"

تأسست فكرة انتهاؾ الدقدس على مقوـ أساسي بالنسعة إلى الحداثة وىو نفي الوحدانية الذي يعد بعدًا جديدًا و
أخطر تطور في الوقافة العربية الدعاصرة. ووحدانية الدنظور تنعع على صعيد رؤيا العالم. وما يقابلو "تعدد الدنظور"، وىو 

من وحدانية الإيداف بحقيقة واحدة لا بديل لذا، وبقدرة الرائي على اكتشاؼ كل ما يدكن اكتشافو من ىذه الحقيقة. 
يها مفاىيم تفتًض وعي ويرى كماؿ أبو ديب أف ىذا الاعتقاد "لم ينُم ِّ في الوقافة مفهوـ العديل أو العدائل، ولم ينم ف

العدائل أو السعي على تفتيق العدائل وبلورتها حتُ لا تكوف قائمة في الوجود، لأنو كاف ىوسا طاغيا بالوحدانية متمولا 
. أما الرؤيا عبر تعددية الدنظور فإنها النقيض الجذري لذلك، فهي بذس د موْقفا نسعيًا (13)في الدنابع الوقافية لتلك الوقافة

ة. كل منظور يكشف حقيقة خاصة وىكذا فإف من الحقيقة وربطها بدواقع إنسانية وشروط متشككا  تاريخية متغتَ 
تعددية الدنظور تعتٍ تعددية الحقيقة أو تعقد وتشابك الآليات التي تتجل ى بو. ويرى كماؿ أبو ديب أف حركة شعر 

د، وإف مازاؿ نفي الدنظور الديتٍ وتعميق الوقافة استطاعت أف بذس د ىذا الدفهوـ بانتقالذا من الوحدانية إلى التعد
 .(14)العلمانية في الفكر الغربي من بتُ الدعطيات الجديدة التي لم تصل بعد إلى طعع الوقافة بطابعها

                                                 
 .159 -151/  3، 1555، القاىرة، دار الشروؽ، 1ينظر: ععد الوىاب الدستَي، الدوسوعة اليهودية والصهيونية )نموذج تفستَي جديد(، ط -(7)
 .12، ص 1، ج 1ـ، مج  1546ىػ /  1066، بتَوت، دار الشروؽ، 5سيد قطب، في ظلاؿ القرآف، ط  -(8)
 .3133، ص 94، ج 2نفسو، مج  الدرجع -(9)
 .933، ص 1، ج 1، مج 1522القرطبي، الجامع لأحكاـ القرآف، بتَوت، دار إحياء التًاث العربي،  -(10)
 1600، ص 01ار الكتاب الدقدس في الشرؽ الأوسط،  الإصحاح الكتاب الدقدس، أشعياء، د -(11)
 .1633، ص 1الدصدر نفسو، أرميا، الإصحاح  -(12)
 .36ص ، 1552/  9، ع 11العنية الدعرفية والعلاقة بتُ النص والعالم، لرلة "فصوؿ"،  مج  كماؿ أبو ديب، -(13)
 .31ص ، الدرجع نفسو -(14)
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وبدا انتهاؾ الدقدس تصورا فكريا شكل الدعدأ الأساس الذي قامت عليو الحداثة الغربية. وتعتٌ ىذا التصور كوتَ من 
العرب الذين اعتقدوا في الدين الإسلامي مولما اعتقده الغربيوف في الدين الدسيحي أو اليهودي، بأف ىنالك  الحداثيتُ

تناقضا وانفصاما بتُ الدين والغيب، وبتُ العقل والعلم، وعليو يجب بناء المجتمع والوقافة والحضارة بعيدا عن الدين،  
على حد تععتَ "دومنياؾ" لقد أزاح الغرب إلصيلو من مكاف الصدارة، كما يجب نفيو والتنكر لو لينتصر العقل والعلم. و 

وابتدأ العحث عن إلصيل التقدـ والعقلانية والتطور، وأصعحت الدينامية الذائلة للحداثة تكمن في أنو لا شيء مقدس 
 .(15)بالنسعة إليها ولا شيء لزرـ

من مكاف الصدارة، وراحوا يعحووف عن إلصيل  وىكذا أزاح شعراء الحداثة ػ ومنهم شعراء حركة "شعر" ػ الدين
الغرب العلماني الذي لم يستطيعوا التماثل معو. ولكن "اعتقاد الغربي  ػ إف حقا وإف باطلا في دينو ولدسوغات كوتَة 
يوردىا ػ لا بذعلهم يتذكروف أنهم ينتموف إلى أمة أخرى، وإلى حضارة أخرى، وإلى دين آخر، وأف الفرؽ بعيد بتُ 

، بل آمنوا بالدفاىيم الفلسفية العلمانية والإلحادية الدعادية للأدياف، ومن ثم   (16)تتُ وبتُ الحضارتتُ وبتُ الدينتُالأم
كفروا بالعقيدة والقيم الإسلامية والعربية، وكانوا "أكور جرأة وتطرفا في مهابصة الأدياف وتسفيو العقائد من الغربيتُ 

نظتَية والإبداعية التي تشكل برديًا خطابيا سافرا للإلحاد والخطيئة، وبرديا . في كوتَ من نصوصهم الت(17)أنفسهم"
لقيم الأمة الدينية من خلاؿ تقدنً تصور مناىض تقويضي لله والإنساف والكوف والحياة. فتفشى في شعرىم صارخا 

صر لو من الأفكار التي الشك والإلحاد ونسف الووابت والتجرؤ على الدقدسات وإشاعة الإباحية والالضلاؿ وما لا ح
تتعارض مع عقيدة الأمة وقيمها، رغم انتماء معظم ىؤلاء الشعراء إلى عقيدة الإسلاـ. وأدى تصورىم الدنحرؼ الذي 
قاـ على أسس الفكر الغربي، إلى انسلاخهم عن ىويتهم الإسلامية، واعتناقهم الدفاىيم الفلسفية الغربية التي أرادت أف 

ساف فكانت النتيجة "أف ألغت كياف الإنساف حتُ ألغت إلذو الدععود؟، لأنو في الحقيقة يستمد تلغي الله لتًفع الإن
. وتم بذلك نزع القداسة عن العالم وأصعح ينظر إليو نظرة طعيعية مادية لا علاقة لذا بدا وراء (18)وجوده من ذلك الإلو"

الغيعيات ما لا يدكن الوصوؿ إليو، وأصعح العالم من الطعيعة، ونزع السر عن الظواىر التي بروي داخلها من الأسرار و 
 .(19)حولنا مادة خرابا لا أسرار فيها ولا قداسة

 مقولات نيتشو والتحول الشعري من الإلذي إلى الإنساني:ثانيا: 

                                                 
  .1/169، 1556، دمشق، دار كنعاف، 9ػ  1، الحداثة، ج قضايا وشهاداتالعربية، ضمن كتاب: أنيسة الأمتُ، امرأة الحداثة  -(15)
 .130ص ـ،  9661ىػ /  1092،  دمشق، دار الفكر، الأصوؿ والدرجعية: في الأدب خطاب الحداثة، بصاؿ شحي دو وليد قصاب  -(16)
 .131ص نفسو، الدرجع  -(17)
 .161ص ، 1543 ،بتَوت، دار الشروؽ، 2ط، منهج الفن الإسلامي، محمد قطب -(18)
 .915/  0ععد الوىاب الدستَي، الدرجع السابق،  -(19)
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بفكرة التفكيك التي تهاجم فكرة الأساس ورفض الدرجعية، حيث تصعح الحقائق نسعية ويصعح  (20)ارتعط التقويض
يك ليس لررد آلية في التحليل وإنما رؤية فلسفية يؤدي التفكيك فيها إلى تقويض الحقيقة. وأصعح رؤية فلسفية التفك

للعالم تقوـ على الفكر العلماني الشامل الذي يهدؼ إلى ىدـ أسس الحقيقة، ويعيد بناء العالم على أساس نموذج 
تزع القداسة عن العالم للإيداف بفعالية القانوف الطعيعي والنظرة الطعيعة والدادة والدنطلقات العلمانية الدختلفة، كما ين

الدادية في لرالات الحياة حيث لا توجد قداسة أو لزرمات أو مرجعيات أخلاقية، كما ينزع السر عن الظواىر التي 
فقد بذلك سحره بروي في داخلها الأسرار والغيب، ويصعح العالم من حولنا مادة خرابا لا قداسة فيها ولا أسرار، وي

، ولذذا  وجلالو. وقامت الحداثة على ىذا الدفهوـ التقويضي بإسقاط القداسة عن كل شيء، فكل الأشياء قابلة للتغتَ 
فهي ترفض العالم القائم الداثل أمامنا بكل عقائده وقيمو وقوانينو وسننو، وتدعو إلى ىدمو وتقويضو على أف يكوف 

 تعار الفردية منزعا من الدنازع الفكرية والفلسفية التي بذعل التحطيم بداية للمعرفة.الفاعل ىو الفرد ػ الإنساف ػ باع

وظهرت في الشعر العربي الدعاصر كنمط لرلوب لم يكشف زيف الواقع وىشاشتو، ولم يحمل رؤية أصيلة للواقع 
الشرؽ بعد أف ابذو في مسار العربي، بل كاف استنساخا لدفهوـ التمرد في واقع الغرب، الذي لم يضف شيئا إلى واقع 

بذاوز التمرد الفتٍ على الأشكاؿ والقواعد، إلى التمرد على الذات والذوية من خلاؿ ىدـ الفكر والدعتقد واللغة والفن. 
وأصعح ذلك التمرد مشروعا تقويضيا وتدمتَيًا شاملا يخفي وراءه غايات ذاتية اتسمت بالععث والفوضى والتحطيم 

لجذور. وكاف بسرد حركة شعر بسردًا خطتَا لدا انطوى عليو من أفكار فلسفية ثائرة على كل ما ىو وقطع كل الأواصر وا
يقيتٍ وثابت. وتعتُ  ذلك من خلاؿ الذجوـ على كل ما ىو ديتٍ بدءًا من الحقائق الصغرى، وانتهاء إلى الحقيقة 

ؿ من الإلذي إلى الإنساني. وأد ى شعرىم إلى الكبرى التي ىي الله، كرفض الععادات والغيعيات وصفات الله، والانتقا
الضسار بصاليات الانفعاؿ بالروح، وبروز الذىنية في نصوص تعلور فيها موقف الشعراء من الدقدس والمحرـ الدرتعط بالجرأة 

، يصعح (21)والتدنيس والسخرية والتهكم . وأصعح النص الحداثي "مص عا لطاقة ىائلة مكعوتة، ولعنف داخلي لزموـ
 .(22)آة لتيو الذات، لانهيار الدركز في العالم الخارجي، وفيها مرآة لوحدتها، وشراسة صراعها وتفج رىا"مر 

 موت الإلو:مقولة  - 1
يعتد الحداثيوف بالإنساف وحريتو ودوره في الكوف ويسندوف إليو أعظم الفاعليات، وىو ما دفعهم إلى تأكيد الذات 

                                                 
بدعتٌ التخريب، وقد استخدـ ىذا الدصطلح جاؾ دريدا )تلميذ ىايدجر( في أولى دراساتو الفلسفية، ثم استخدـ  ": destructionالتقويض " -(20)

لعدمية لدشروعو الفلسفي، والذي أصعح فيما بعد أداة منهجية تستخدـ في اكتشاؼ العنية ليخعئ الطعيعة ا" deconsrtuctionمصطلح "تفكيك 
وما دعا إليو باسم التفكيك ىو  ،أي عملية تأسيس ،وعادة ما يتلازـ مع عملية التفكيك عملية التًكيب وإعادة تركيب .الكامنة لأي نظاـ فكري أو فلسفي

 (.14 -13، ص 9666، بتَوت، الدركز الوقافي العربي، 9لعازعي، دليل الناقد الأدبي، ط ميجاف الرويلي وسعد ا ينظر:تقويض وىدـ )
 .12 -11ص  ،1552/  3عدد"، فصوؿ"لرلة ، اللحظة الراىنة للشعر، يبدكماؿ أبو   :ينظر -(21)
 .26ص الدرجع السابق، النص،  الحداثة السلطة، ينظر: كماؿ أبو ديب -(22)
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ها الفردية، إذ إف وعي الشاعر بذاتو  كما يرى أدونيس "لا يعدأ من التاريخ أو من والتوجو لضو عوالدها الداخلية وماوم
الداضي، بل يعدأ من ذاتو نفسها وذاتو في يقظة دائمة. ففي كل لحظة يعيش ويفكر ويخلق كأنما للمر ة الأولى. فهو لا 

ة على أنها ما يجيء من الذات لا . وتصعح الذات مصدرا من مصادر الدعرفة، حيث تفهم "الأصال(23)يؤرخ بل يستعق"
 .(24)من أماكن قد ترُد  إلى أصوؿ تاريخية واجتماعية"

أف التوجو لضو الذات باعتعارىا مصدرا من مصادر الدعرفة لا ينفصل عن حركة الفكر الغربي الحديث، كما بذل ى 
ابذاه واحد "من الغيب إلى الإنساف، عند أبرز أعلامو أمواؿ نيتشو وىيجل وماركس وفرويد الذين ابذهوا بدواقفهم لضو 

فنيتشو جعل الإنساف لزور العالم، إذ نقل الغيب إليو، وماركس نقل الديتافيزيقا إلى المجتمع. أما "فرويد" فقد رأى غيعًا 
 . (25)جديدا، وقدرا جديدا في باطن الوعي الإنساني"

، بل ترى (26)والعالم معًا، قادرٌ على صنع التاريخ"فالنظرة الجديدة إلى الإنساف تؤمن بأنو "قادرٌ على تغيتَ نفسو 
أنو لزور الكوف، فتجعلو مصدر الدعايتَ بدلًا من الله. فالإنساف في تصور أدونيس "ىو، لا الله، مقياس الأشياء، وما 

وؽ على الذات . تُسندُ ىذه النظرة الإلحادية إلى "الإنسافُ قدرات بذعلو يتف(27)الطعيعة إلا لراؿ لفعلو ومرآة لتجاربو"
الإلذية )ننزه الله عن ذلك( فيغدو مقياسا للأشياء، ثم تتمزؽ الفواصل بينو وبتُ الله عز وجل في إطار تفستَ إلحادي 

. ومن ىنا جاءت فكرة موت الإلو والتي تعتٍ أف القوة الخالقة للعالم الدتجاوزة لو قد اختفت، (28)لنظرية وحدة الوجود"
عتٍ الاختفاء الكامل للمرجعية الغيعية. وحتُ يتم ذلك تتحوؿ وحدة الوجود الروحية إلى وفقد الإلو اسمو وىو ما ي

وحدة وجود مادية، وىي لحظة فقداف الإلو وبذاوز اسمو، أي موتو. وععارة "موت الإلو" عند نيتشو تعتٍ غياب فكرة 
معدأ التوحيد الذي يعُد مصدر  . وتتعارض فكرة "موت الإلو" مع(29)الكل التي تشكل أساس الأنطولوجيا الغربية

بساسك العالم ووحدتو وحركتو وغايتو. فالله خالق الإنساف والطعيعة والتاريخ، وىو الذي يحركهم ويدنحهم الدعتٌ ويزو دىم 
بالغاية، ولكنو مع ىذا مفارؽ لذم لا يحمُل فيهم أو في أي من لسلوقاتهم، ولا يتوحد  معهم. وكما أف معدأ التوحيد يو لد 

نائية أساسية تعدأ بونائية الخالق والدخلوؽ التي يتًدد صداىا في ثنائية الإنساف والطعيعة ثم في كل الونائيات الأخرى في ث

                                                 
 .1/ 1، الكاملة مقدمة الأعماؿ العربية -(23)
 .19 ص، الدصدر السابق، صالح جواد طعمة -(24)
 .31ص الدرجع السابق،  ، الدلامح الفكرية للحداثة،خالدة سعيد -(25)
 .943 /  3، صدمة الحداثة: الوابت والدتحوؿ -(26)
 .01ص ، مقدمة للشعر العربي -(27)
 .34السابق، ص  الدرجعمحمد حستُ قاسم،  -(28)
دفة عووره على تربصة فلكس فارس، بتَوت، دار القلم، د تا. وقاؿ عنو صلاح ععد الصعور وىو سعيد بص :، ىكذا تكلم زرادشت، ترينظر: نيتشو -(29)

 (.10، ص 1541أي دوار يخلخل الروح بعد قراءة ىذا الكتاب" )ينظر: حياتي في الشعر، بتَوت، دار اقرأ، ىذا الكتاب: 
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 . (30)الكوف، ىذا يعتٍ أف العقائد التوحيدية لا تسقط في الواحدية، أي وحدة الوجود

الله التي أعلن عنها الفيلسوؼ الألداني  وبذلك انطلق النزوع لضو الإلحاد عند شعراء حركة شعر من فكرة "موت"
نيتشو والتي بدت "شديدة الإغراء والجذب لطائفة من الحداثيتُ العرب الدشهورين وكأنهم وقعوا فيها على الضالة 

. وقد أخذ التععتَ عن ىذه الفكرة يتخذ أشكالا متعددة ارتعطت (31)الدنشودة أو القوؿ الدنز ه الذي لا يشوبو العاطل"
اد الله والوحي والغيب والتشريع السماوي، وأدت إلى انتهاء مرجعية الله لتحل  لزلها مرجعية الإنساف الذي باستعع

أصعح في ضوء الدنظور الحداثي "مركزا وغاية، ولزورا للمعتٌ ومصدرا للقيم، وبأنو الدؤىل للقعض على مصتَه والدخوؿ 
 يا من مكونات الخطاب الحداثي الشعري.. وأصعح الإلحاد مكونا فكريا أساس(32)لتفستَ العالم"

اعتًؼ أدونيس ػ وىو من أكور الدرددين لععارات "موت الإلو"ػ  بأثر نيتشو: "حقا إف نيتشو أث ر ويؤثر في كتاباتي 
. بل إن و عنوف لرموعة شعرية لو باسم "الإلو الديت". وقاؿ عنو في مقطوعة برمل الاسم نفسو )مات (33)شعرا ونورا"

 إلو(:

 وم حرقتُ سراب السبتِ سراب الجمعةالي
 اليوم طرحتُ قناع البيت

 وبدلتُ إلو الحجر الأعمى وإلو الأيام السبعة
 (34)بإلو ميت

 وماذا يبقى في رأي الشاعر بعد "موت الإلو" سوى أن يرقص لجثتو وأفُولو:

 رجمتُ وجو الصبر والقبولْ 
 رقصتُ للأفول

 (35)لجثة الإلوْ 
 جديد غتَ الإلو السابق، وغتَ مصغ لأقوالو وغتَ آبو لتعاليمو:ويعلن بعدىا توقو إلى رب 

                                                 
 .915ػ  914/  0رجع السابق، ينظر: ععد الوىاب الدستَي، الد -(30)
 .101بصاؿ شحيد ووليد قصاب، الدرجع السابق، ص  -(31)
 .23:  قضايا وشهادات، ص 9خالدة سعيد، الحداثة ج  -(32)
 ، 965بصاؿ شحيد ووليد قصاب، الدرجع السابق، ص  -(33)
 .1/930الأعماؿ الشعرية،  -(34)
 .1/916الدصدر نفسو،  -(35)
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 نمضي ولا نصغي لذلك الإلو
 .(36)تقُنا إلى رب جديد سواه

ويتعمق انتهاكو للمقدس من خلاؿ فكرة "موت الإلو"، ففي قصيدة "مات الإلو القدنً" اعتبره إلذا قديدا بعد أف 
(، وحدد مكانو الغيبي )ىناؾ(، ووصف ىعوطو من )بصجمة السماء( نكر ه )إلو( وحصر زمن ألوىيتو في الداضي )كاف

مستعدلًا )إلو الدن كر( بالإنساف )الإلو الدعر ؼ( الذي يتمتع بوجود حقيقي في عالم الوجود لا عالم الغيب، بحيث يصعدُ 
الوجودي، لأنو يريد برويل من أعماقو رغم اليأس والدتاه والذعر والذلاؾ للدلالة على حالاتو الدأساوية الرافضة لوضعو 

الألوىية إليو ليكوف ىو الر ب الجديد بإحلاؿ ذاتو الخارقة لزلوُ، وإيجاد وجود خارؽ ىو الوجود الديتافيزيقي )الإنساف 
 :(37)الإلو( )الإلو الإنساف( الذي يقوض الوجود الإلذي والغيبي

 مات إلو كان من ىناك
 يهبط من جمجمة السماء

 لاكلربما في الذعر والذ
 في اليأس، في الدتاه

 يصعدُ من أعماقي الإلو
 لربّما: فالأرض لي سرير وزوجة

 .(38)والعالم انَناء
وبذلك جعل من الرفض إلصيلو الدقدس في فضاء بلا خالق ليحس "بتفرده في الكوف، وقد رفُعت عنو العناية، وتولى  

خر أـ أرض أخرى...إنو السفر لضو الدتاه ذلك ، لا يدري إلى أين السفر، أإلى فضاء كوني آ(39)أمر نفسو بنفسو"
 الدكاف الدطلق المحاط في شعره بكوافة دلالية غامضة:

 مسافر تركت وجهي على
 زجاج قنديلي

                                                 
 .1/360الدصدر نفسو،  -(36)
 .54ينظر: ععد الواسع الحمتَي، الدرجع السابق، ص  -(37)
 .1/133لأعماؿ الشعرية، ا -(38)
 .124أبضد الدعداوي، الدرجع السابق، ص  -(39)
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 خريطي أرض بلا خالق
 .(40)والرفض إنجيلي

فما  وانطلق شعراء حركة شعر من فكرة "موت الله" إلى الإعلاف السافر عن سخافتهم مع الله ونكرانهم لوجوده.
أكور الشواىد الشعرية لمحمد الداغوط التي يجمع فيها بتُ الاستهتار والاستخفاؼ والجرأة والإسفاؼ في لساطعتو عز  
شأنو: )نهد قدنً، عتعة الدعغى، صراخ الخيوؿ، برت ورؽ الصفصاؼ( مشككا في يقتُ وجود الله )يقولوف( ساخرا من 

 حقيقة وجوده:

 يا ربّ 
 ويأيها القمر الدنهوك الق

 أيها الإلو الدسافر كنهد قديم
 يقولون: إنك في كل مكان

 على عتبة الدبغى، وفي صراخ الخيول
 بنٌ الأنهار الجميلة

 وتحت ورق الصفصاف الحزين
 كن معنا

 في ىذه العيون الدهشمة
 والأصابع الجرباء

 .(41)أعطنا امرأة شهية في ضوء القمر
نافرة التي بذمع أيضا بتُ العُهر والجنس والسمو والتعالي، عابوا ويسقط القداسة عن الله في كوتَ من الصور الدت

 بالذات الإلذية:

 وكنت أحيك يا ليلى

                                                 
 .1/990الأعماؿ الشعرية، أدونيس،  -(40)
 .00الأعماؿ الشعرية، ص  محمد الداغوط، -(41)
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 أكثر من الله والشوارع الطويلة
 وأتدنى أن أغمس شفتيك بالنبيذ

 .(42)وألتهمك كتفاحة حمراء على منضدة

ق والتدبتَ لتأكيد فكرة موتو وعجزه أي كما كاف يكور من التشكيك في قدرة الله سعحانو وتعالى الدطلقة في الخل
 عدـ وجوده:

 لداذا خلقني
 وىل كنت أوقظو بسبابتي كي يخلقني.

 ليكف عن تعذيبنا كالصراصنً
 .(43)لينزع رحمتو عن أكتافنا

وىو عند جبرا إبراىيم جبرا مهدور الصوت حاملا خطايا العالم لتأكيد عجزه وعدـ قدرتو، فهو يعيش العذاب 
 ؤمن بها الدسيحية ويؤمن بها الشاعر:والألم الذي ت

 والله يهدر صوتو بنٌ الشجر
... 

 لقد أفقنا
 .(44)ولم يبق لنا سوى صحو وبقايا من نغم

 ويقوؿ أيضا:
 يا حِمل الله الحامل خطايا العالم 

 ارحمنا
 (45) .واجمع الفعل إلى الكلمة

                                                 
 .04الدصدر نفسو،، ص  -(42)
 .119الدصدر نفسو، ص  -(43)
 .136 -195، ص 1556المجموعات الشعرية، بتَوت، رياض الريس للكتب والنشر،  -(44)
 .135الدصدر نفسو، ص  -(45)
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الانتماء العقدي الإسلامي والدسيحي. واتفق شعراء "حركة شعر" على تصور انتهاؾ الدقدس رغم اختلافهم في 
فخليل حاوي الدسيحي آمن بفكرة "موت الله" فخاطب إلذو الدسيح  ػ عليو السلاـ ػ على أنو لم يعد الدخل ص 

 والخلاص، بل إلو ىاربٌ مغي بٌ في كهوؼ العالم السفلي من أرض الحضارة والعصر:

 وعبدناه إلذا يتجلى في الدغارة
 يا إلو الدتُعْبنٌ

  إلو الضاععنٌيا
 يا إلذاً ىاربا من صرعة الشمس

 ومن رعب اليقنٌ
 يتخفّى في الدغارة

 في كهوف العالم السفلي
 .(46)من أرض الحضارة

كذلك الشاعر الدسيحي "أنسي الحاج" الذي خاطب وبجرأة متناىية إلذو الدسيحي مستوحيا خطاب "رامعو الوائر" 
 لساطعا أياه بألفاظو المجانية: (47)أزليا يسلب الناس نشاطهم" على إلذو الدسيحي قائلا لو: "يسوع يا لصا

 يسوعْ أنقذ نفسك إني
 أرضع

 ريق
 (48)التماسيح

التي نلاحظ فيها تهشيم أنسي الحاج لقداسة الله وبرطيمها وبخاصة في ديوانو "لن"  (49)وكوتَة ىي القصائد الشعرية

                                                 
 .102ػ  101ديواف خليل حاوي، ص  -(46)
 .104أدونيس، زمن الشعر، ص  -(47)
 .05ديواف لن، ص  -(48)
 .39، 31 ،05، 01ينظر: الدصدر نفسو، ص  -(49)
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 :(50)الذي أثنت عليو خالدة سعيد بأنو أسهم في بذريح الدقدس، ورفع لواء العصياف العشري، وإقامة لغة التجذيف

 

 رأيت طفلا يُخصَى لأنو تعرىّ والشمس تراه . الله
 يتو...ويداه وشم على منتصفو .الله إل

 (51)وتفرُّ تدخطّ صلاة
 تنخفض السماء أعلو وأبقر السماء

 ...! لا
 تنخفض أرتفع وأطلق البواّبة، أرتجف، وأرتدي،

 أىزُّ الله.
 (52) !أضربو

وبذلك فهو قدنً إلو لا يستحق الععادة والقداسة والصعود إلى السماء لأنو يتصف بالخذلاف والعجز، أراد يوسف 
 الخاؿ أف يكشف أسرارىا:

 وحنٌ أموت خذوا جسدي ولا تدفنوه
 لئلا يقوم مع الفجر يوما

 ويكشف سر الإلو
 ولا يصعد الله نَو السماء

... 
 فتنهض في مثل لون الغبار

 نهوض إلو قديم

                                                 
 .40/  9قضايا وشهادات، الحداثة،   -(50)
 .09 - 01ديواف لن،  -(51)
 .31، ص السابقالدصدر  -(52)
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 .(53)وصاياه لا صرخة في الخيال
 تأليو الإنسان:مقولة  - 2

فض سارتر بصيع القيم ولم يعق منها إلا أخذ الحداثيوف العرب عن الوجوديتُ فكرة الحرية كشرط لوجودىم، وقد ر 
. وىذا ما عبر عنو  (54)قيمة الحرية، وذلك على أساس أف الإنساف وجود مستمر لحريتو، وبالتالي وجود مستمر لذاتيتو

كماؿ أبو ديب حتُ ذىب إلى أف الحداثة تعيش "في مناخ الحرية الدطلقة، الحرية التي بزلقها ىي ذاتها، ولا بُسنح لذا 
. كما أخذوا (55)، وىذه الحرية مول دة لذاتها، ولأنها كذلك فليس بشة من قيود برد ىا، أو قوانتُ مسعقة تضعطها"منحًا

، أي أف الإنساف يوُجد ثم يريد أف يكوف ويكوف ما يرُيد أف يكونو بعد القفزة التي (56)فكرة أف الوجود يسعق الداىية
ىذا التفكتَ ولا سابق عليو، وبالتالي لا يوُجد إلو، ولا توجد مول  . وىكذا لا يوجد شيء خارج(57)يقفزىا إلى الوجود

. ويتم مواجهة العالم بقيمو وعقلانيتو لإيجاد عالم غتَ معقوؿ يُحوطو الغموض (58)ولا قيم أخلاقية متوارثة لذا صفة اليقتُ
لوجود حق الاعتًاؼ بها والامتواؿ والفوضى، عالم بلا تصور ولا ىدؼ، بسنحو مفاىيم الحرية الدطلقة والداىية السابقة ل

لكل ما فيها. وأصعح الإنساف ىو مصدر القيم لا الآلذة ولا الطعيعة، إذ إف الإنساف ىو الكلي على الإطلاؽ، ىو 
الوحي والحقيقة، وىو الدعرفة والأسطورة. فالدطلق الإلذي وحده لم يعد مركزا للعالم بل الإنساف. أليس ىذا إلحادا صريحا 

عح الإنساف الدخلوؽ شريكا للخالق، ويهدـ ركن الوحدانية في الإسلاـ من خلاؿ الارتفاع بالقيم الإنسانية عندما يص
. وبدت أسطورة الإنساف الدتفوؽ رؤيا وماية لأنها قفزت من فوؽ الواقع، (59)الخالصة في مقابل القيم الإلذية والنعوية

 ناقض والاضطراب.أفرزتها أوىاـ الدوقف الذاتي من العالم الدليء بالت

يعد أدونيس من أبرز الشعراء الذين آمنوا بالإنساف الذي حل  لزل الله ػ سعحانو وتعالى ػ بحريتو ورفضو، وترتب عن 
ذلك إسناد الخلق والإبداع للإنساف الذي لو القدرة على إضافة كائنات ولسلوقات لم تكن موجودة من قعل إلى رصيد 

ياؿ والأسطورة. وقرر بعد أف أعلن "موت الله" أف تكوف خريطتو أرض بلا خالق الكوف عن طريق إعماؿ الذىن والخ
والرفض إلصيلو وكتابو الدقدس. واقتنع بالذدـ والتدمتَ ليعدأ من جديد من فوؽ "جوة الإلو" وركاـ الأنقاض التي ىدمها 

 ا آخر:رافضا لإبداع وخلق الله ػ سعحانو وتعالى ػ يريد أرضا وسماءً أخرى نشأة وتكوين

                                                 
 .311ػ  310الأعماؿ الشعرية الكاملة، ص  -(53)
 .115ينظر: ععد الدنعم لراىد، الدرجع السابق، ص  -(54)
 .34الحداثة السلطة النص، ص  كماؿ أبو ديب، -(55)
 . 10 -13، ص 1533، القاىرة، 0فتٍ، طععد الدنعم الح :جاف بوؿ سارتر، الوجودية مذىب إنساني، تر -(56)
 .10الدرجع نفسو، ص  -(57)
 .135، ص ينظر: محمد مندور، الأدب ومذاىعو -(58)
 .1ـ، ص 1546ينظر: ععد الربضن بدوي، من تاريخ الإلحاد في الإسلاـ، بتَوت، الدؤسسة العربية للدراسات والنشر،  -(59)
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 رفضتُ وانفصلتُ 
 لأنني أريد وصلا آخر قبولا

 آخر مثل الداء والذواء
 يبتكر الإنسان والسماء

 يغنًّ اللحمة والسداة التكوين
 كأنو يدخل من جديد

 .(60)في سفر النشأة والتكوين
رض وفك وبذلك وجد نفسو مهيأ لأف يعلن "الإنساف الإلو" من خلاؿ تأليو ذاتو بسعيو إلى وصل الألوىية بالأ

ارتعاطها بالسماء. إذ بذلى في خطابو الشعري بسجيده للإنساف بعد أف جر ده التعالي الديتٍ حسب تصوره من حقو في 
. وىذا الذاجس ىو ما اتضح في ديوانو "مفرد بصيغة الجمع" الذي أثار فيو مسألة النشأة من خلاؿ قصيدة (61)الخلق

داية خروج الشاعر إلى الوجود وإلى الحياة. وعمق أدونيس الدكاف الوثتٍ بعد "تكوين" التي تتداخل فيها بداية العالم بع
الذي أسندم إليو صفات فوؽ  (62)أف مارس فعلا إلذيا بفعل الأمر أخرج ليتحقق أثر الأمر في القصيدة. وخرج علي  

 إنسانية بإعادة مشهد التكوين والنشأة الأولى:

 فضاءأخذ الجرح يتحوؿ إلى أبوين والسؤاؿ يصتَ 
 أخرج إلى الفضاء أيها الطفل

 خرج علي
 يعطي وقتا لدا يجيء قبل الوقت

 لدا لا وقت لو
 يجوىر العارض

                                                 
 .9/150الأعماؿ الشعرية،  -(60)
 .120 -123، ص الدرجع السابقلد بلقاسم، ينظر: خا -(61)
 علي: ىو الاسم الحقيقي للشاعر )علي أبضد سعيد(. -(62)
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 .(63)ويغسل الداء

وأرسى في ديواف "أغاني مهيار الدمشقي" ألوىية أرضية من خلاؿ تأليو ذاتو عبر قناعو "مهيار الديلمي" الذي 
 ثاتو:اختاره ليواجو بو العالم ويقو ض مقدساتو ومورو 

 ذاك مهيار قد يسك البربري
 تحت أظفاره دم وإلو

 إنو الخالق الشقي
 .(64)إن أحبابو من رأوه وتاىوا

وأصعحت ذات مهيار الإلذية لدا بسلك من إرادة وحرية وقوة قادرة على تغيتَ سُن ة الخلق وتسي تَ الكوف بوعي 
وإخضاعو للمنطق اللاعقلاني السريالي. وكاف معاكس لكل معقوؿ متعارض مع دلالات الوجود وعلاقاتو الدنطقية، 

 المحو والذدـ أوؿ الدهاـ التي راح يقوـ بها من أجل خلق عالم جديد مناقضا للخلق السابق:

 أخلق أرضا تثور معي تخون
 أخلق أرضا تحسستّها بعروقي

 ورسمتُ سماواتها برعدي
 وزينتهّا ببروقي

 حدّىا صاعق وموت
 .(65)وراياتها الجنون

دونيس ػ مهيار ػ ىو الإلو الجديد الدخالف لصورة الله سعحانو، وإف استعار لنفسو بعض أسماء الله الحستٌ وأصعح أ
مول: العارئ. وقد ذكر لفظ الجلالة بأسمائو وصفاتو في مواضع كوتَة لا تليق بدقاـ الله وقداستو، وصاغها "بلغة تعْتٍ 

 :(66)نقلاب القيم ومواقع الدقدس"الدينية الضدية وترسم إلو الدمار والتفكيك وتؤسس لا

                                                 
 .19 -11مفرد بصيغة الجمع، ص  -(63)
 .120/ 1الأعماؿ الشعرية، ج -(64)
 .931/  1، السابقالدصدر  -(65)
 .40/  9خالدة سعيد، قضايا وشهادات، الحداثة  -(66)



17 

 

 لكنني محصن بصوتي
 محرر

 برفضي البارئ، بانفجاري
 كأني الدهب أو كأني البركان  

 باسم الغد الصديق
 باسم كوكب

 .(67)سميتو الإنسان
وجد شعراء حركة "شعر" ػ الذين يحملوف العقيدة الدسيحية ػ في التجسُّد والفداء ما يتلاءـ مع السياؽ الفكري 

اثي الذي عظَّم من شأف الفرد وحريتو. فالغاية من التجسد لم تكن لتحقيق الخلاص فقط بل لتقدنً نموذج ومواؿ الحد
للإنساف الجديد الذي خلق على صورة الله أيضا، والتي أوجزىا أباء الكنيسة بقولذم الدشهور: "تأنسن الله لكي يتألو 

ا في يسوع الدسيح مواؿ الإنساف الأعلى، ونموذج الإنساف الحر الذي . وتأثروا بهذه النظرة الدسيحية، ورأو (68)الإنساف"
تتوافق صورتو مع شخصية زرداشت النتشوية في التمرد والوورة العارمة ضد الجمود الفكري، رغم الفرؽ الدوجود بتُ 

رىم مازجتُ بتُ حقيقة الناصري الدؤمن وزرادشت الدلحد. كما كرسوا الععد الأسطوري أيضا الذي يدول أحد لزاور فك
إيدانهم الدسيحي وثقافتهم الحداثية، وانساقوا إليو من خلاؿ إبرازىم لتواصل الأساطتَ القديدة والسحيقة مع تلك النظرة 
الدسيحية، والتي بسولت بشكل صارخ عندىم: "منذ بسوز كانت لنا ىذه الرؤيا ػ الإلو يتجسد ويدوت، ثم يععثُ حيًا، 

ع كاف لنا كماؿ الرؤيا ]...[ كانت لنا حرية الوجود والدصتَ، وكاف الخلاص بالألم ولكي لضيا لضن ػ إنما يسو 
 .(69)والتضحية"

وفقدت لفظة الألوىية دلالتها التوحيدية من خلاؿ أنسنة الله وتأليو الإنساف من جهة، والإيداف بتعدد الآلذة من 
ذلك الله الواحد الذي رسخو الدنظور الإسلامي خلاؿ الاعتداد بالآلذة العشرية والأسطورية من جهة أخرى. وغاب ب

، ووردت معها "لفظة إلو" (70)من خلاؿ إظهار لفظة "الله" في القرآف الكرنً بشكل متكرر ومدىش لععدىا الواحدي
نكرة لكي لا يتشابو مع "الله" الدعرفة الدطلقة. ولعل دلالة تنكتَ الإلو تنفي حقيقة وجوده وتؤكد فكرة بسييع وحدانيتو 

                                                 
 .115/ 9الأعماؿ الشعرية،  -(67)
 .109، ص 9660ينظر: جاؾ أماتاييس السالسي، يوسف الخاؿ ولرلتو "شعر"، بتَوت، الدعهد الألداني للأبحاث الشرقية،  -(68)
 الدرجع نفسو، ص ف. -(69)
 بعدىا. وما 05ـ، ص 1544ىػ/ 1064، القاىرة، دار الحديث، 9ينظر: محمد فؤاد ععد العاقي، الدعجم الدفهرس لألفاظ القرآف الكرنً، ط -(70)
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بدلالات إنسانية وكونية. واجتماع اللفظتتُ )الله ػ إلو( على اختلافهما في أي من موضع، يوحي بالتصادـ بينهما 
 الذي أقر تو العقلية الحداثية.

بضل الإنساف في الدنظور الدسيحي صفات الألوىية، وأصعح لو دور في الخلق والخلاص بعد أف طغى على الفكر 
التألو. وقد آمن يوسف الخاؿ بهذه الحقيقة إيدانا لا يداخلو الشك، وأحس بالغصة والقهر الحداثي قدرة الإنساف على 

 لأنو لا يريد أف تنمحي من إنساف زمانو وبيئتو الدلامح الإلذية كما في تساؤلو:

 وىذا الزاحف العاري أإنسان
 (71)أإنسانٌ على شاكلة الله

 الإنساف على صورة الله وموالو:ولصد صدى للفكرة نفسها في موضع آخر حيث يؤكد خلق 

 أنظر
 كيف غارت جباىنا، كيف جفت

 في شرايينا الدماءُ، وكيف
 .(72)انبحّ فينا صوت الألوىة

لم يخلق الله الإنساف كي يهلك حسب العقيدة الدسيحية، بل لكي يشركو في النعيم بالحياة الأبدية، لكن الإنساف 
ولا يستطيع النهوض من سقوطو، فيحقق لو الله ما لم يستطع القياـ بو ليست لو القدرة على استعادة بهاء الألوىة، 

عن لزعة خالصة بسر التجسد الإلذي. فيصتَُ الله جسدا ويحل في شخص يسوعْ الدسيح الذي بدوتو على الصليب 
يوسف الخاؿ  وقيامتو يحقق الخلاص الدنشود للإنساف والفداء الشامل للعشر. واستأثرت فكرة التجسد والقيامة باىتماـ

 ، ومنها "العشاء الأختَ":(73)من خلاؿ إظهار صورة الإنساف الإلو الجديد في معظم قصائده

 لنا الخمر والخبز وليس معنا الدعلم جراحنا
 نهر من الفضة ...

 نقول: لنأكل الآن ونشرب، إلَذنا مات

                                                 
 .14الأعماؿ الشعرية الكاملة، ص  -(71)
 .22، ص السابقالدصدر  -(72)
 109 - 101ينظر: جاؾ أماتاييس السالسي، الدرجع السابق، ص  -(73)
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 فليكن لنا إلو آخر، تعبنا من الكلمة وتاقت
 نفوسنا إلى غباوة العرق.

 ل: لتسقط العلية، الريح سترحمناونقو 
 والطارق سيجالسنا، جاعع ىو إلى الخبز، وظامئ

 إلى عقيق الخمر
 ونقول: لعل الطارق إلذنا الجديد، وىذه الريح

 أزىار شهية تفتحّت في المجاىل...
 وعند صياحِ الديك، قليلون يشهدون لدلكوت

 .(74)الأرض
فهوـ الفلسفي النتشوي والدسيحي الدنحرؼ واحتوائهما للمفهوـ وحطم بذلك الشعراء قاعدة الألوىية من خلاؿ الد

الوثتٍ الأسطوري الذي غرؽ في إصعاغ الصفات الإنسانية على الآلذة. وبالغوا في استخداـ الدلالات السحرية 
نفي الععودية اللامنطقية التي تفُرغ دلالة الألوىية من لزتواىا الحقيقي بعد مزجها بالخرافة والأسطورة التي أفضت إلى 

بعد أف جعلت الآلذة بسارس أعماؿ العشر وبرمل نوازعهم ووظائفهم: )إلو الخضب، إلو الجماؿ، إلو الحب، إلو 
. وينتظر الله الذي يريده في صورة إنساف يتصف بكل (75)الحرب...(. فعالم الألذة لستلط متداخل مع عالم الإنساف

 زجها بصور أسطورية وماية )الزينة ػ العكاء  ػ الحتَة ػ الغضب ػ الالضناء(:مواصفات الإنسانية الشكلية والدعنوية بعد م

 أنتظر الله الذي يجيء
 مكتسيا بالنار

 مزينا باللؤلؤ الدسروق
 من رعة البحار من المحار

 أنتظر الله الذي يحار

                                                 
 .946 -935الأعماؿ الشعرية الكاملة، ص  -(74)
 .161، ص تا د، والتوزيعالدنشأة الشععية للنشر  ،طرابلسينظر: أنس داود، الأسطورة في الشعر العربي الحديث،  -(75)



20 

 

 .(76)يغضب، يبكي، ينحني، يضيء

لدرأة للتععتَ عن الذات الشاعرة القلقة التي تعحث عن ملامح وابذو ىؤلاء الشعراء في إطار التأليو الععوي إلى تأليو ا
الجماؿ الحسي في جسدىا لععادتو كوسيلة للتعويض كما في قصيدة أدونيس "مزامتَ الإلو الضائع" التي أبدى فيها 

فتاح عليو من الشاعر رغعة في برويل وجهة التععد بالانتقاؿ من الله إلى جسد الدرأة، وقدم و بوصفو إلذا ضائعا، والان
خلاؿ مناجاة مفرغة من كل نزوع ديتٍ بل مكوفة بدا ىو حسي وشعقي. وبعووره على إلذو الضائع كاف يهيئ لنعي إلو 
آخر. فهو يرى الألوىية في الجسد ويتوسل في معرفتو بطرؽ الدتصوفة في سفرىم لضو الدطلق، ولا غرابة في ذلك عنده، 

 :(78)أف تهيأ لععور تصوؼ الوقافة الإسلامية لضو تصوؼ وثتٍ بدوف إلو بعد (77)فالجسد يدرؾُ كما يدُرؾ الله

 آه الجسد
 قدرٌ حلو، أغوى الأرض

 ألا ترضى
 ولذيب شعور لا ينشرد

 آه الجسد...
 .(79)معبد قلبي، معبد شعري، معبد عمري

أة الإلو ىي التي كما صارت الدرأة بجسدىا الأنووي عند يوسف الخاؿ إلذا يدنحو الغعطة والنشوة، وأصعحت الدر 
 تستحق الععادة بعد أف غاب الإلو الحقيقي الدععود:

 آه أي إلو أنتِ 
 عانقيني أيتها الغبطة

 .(80)على جسدكِ أجريتُ زورقي
كما عبر أنُْسي الحاج عن ععادتو للمرأة وراح يعلن حعو لذا بععارات التقديس التي بذعلها إلو وبذعلو قديسا، وىو 

                                                 
 .145/  1الأعماؿ الشعرية،  -(76)
 .112، ص الدرجع السابق، نقلا عن: خالد بلقاسم، 13ينظر: منصف الوىايبي، الجسد الدرئي والجسد الدتخيل في شعر أدونيس، ص  -(77)
 .113 -112ينظر: خالد بلقاسم، الدرجع السابق، ص  -(78)
 .194/  1الأعماؿ الشعرية،  -(79)
 .939الأعماؿ الشعرية الكاملة، ص  -(80)
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 بتُ الدقدس والددنس:الدولع في شعره بالجمع 

 يا امرأة الأصل والبينات
 ما ذا أعطيك ...

 من حبك أكاد قديسا ...
 أقسم أن أظل اشتهي، أن أكون كتابا مفتوحا على ركبتنٌ

 أقسم أن أكون انقسام العالم بينو وبينك لأكون 
 وحدتو فيك

 أقسم لأناديك فتلتفت السعادة ... 
 .(81)نًاأقسم أن أنَني من قمم آسيا لأعبدك كث

 مقولة أنسنة الله: - 3
وصار من رواسم الشعر العربي الحداثي أف تتًدد على ألسنة الشعراء تععتَات لستلفة توحي بإسقاط القداسة وكل 
صفات الربوبية والألوىية عن الله، وبرويلو إلى إلو بشري ذي بعد وثتٍ يحمل صورة إنساف متألو. ومن تلك التععتَات 

مات  ػ قتل  ػ صلب ػ سجتُ ػ كسيح ػ مشرد ػ كاذب ػ لرنوف ػ ىزيل ػ ضائع ػ أعمى ػ موحش ػ  أف الله )عز شأنو(:
قاس ػ خائب ػ أبضق ػ يغضب ػ يعكي ػ يناـ ػ يجرح ػ يتعرى... وقد قيل عن ىذه التععتَات التي تصف الله بالدوت 

في حياة الإنساف الدعاصر، وقيل أف موت  والعجز وكل صفات الإنسانية يقصد بها الإلداع إلى الضدار القيم وتراجعها
الله يعتٍ تراجع المجتمع الديتٍ وحلوؿ المجتمع الددني لزلو، أو بروؿ السلطة من الإلو إلى الإنساف. وكاف الدسوغ الذي 

ى، قدـ لذذا الاستهتار والععث بألفاظ القداسة ىو أنها ألفاظ عادية يدكن نقلها من دلالتها الدعروفة إلى دلالات أخر 
واعتعارىا رموزا ولرازات وأقنعة يستخدمها الشاعر للتععتَ عن تصورات فكرية أو فلسفية معينة. لكن الدتتعع لشعرىم 
يلاحظ أف ىذا الععث مقصود ومتعمد ومصطنع بدليل تكرار ىذه التععتَات وغتَىا الدتعلقة بالأنعياء والأدياف والوحي 

ثيتُ في دواوينهم. وىي بهذه الكورة اللافتة للنظر برمل بذور الشك ولا تبرئها والغيب، تكرارا عجيعًا عند الشعراء الحدا
من النية السليمة، بل تنطوي على استهتار صارخ بالذات الإلذية التي أصعحت ترُمى بسهاـ الرمز من غتَ توقر ولا 
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