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 عنوان المداخلة: الطرح الكلامي من خلال المدونات التفسيرية الأولى
 الملخص:

 "الطرح الكلامي من خلال المدونات التفسيرية الأولى"ه الدداخلة الدوسومة بـذتتمحور فكرة ى            
دراسة ما حوتو التفاسبّ الأولى من أطروحات كلبمية كانت قريبة عهد بها، أو معاصرة لذا؛ إذ تعتبر كتب  حول

البٍ نشأت فيها  سياسية، الاجتماعية والفكريةالالتاريخية، التفاسبّ الأولى مصدرا مهما في معرفة الظروف 
، عها ومدى استجابتهم لذا وتأثرىم بهاتفاعل النخب العلمية مكما تكشف  ،الكلبمية الدقالات والأطروحات

 وذلك يظهر جليا في الدناىج البٍ استخدموىا في تفاسبّىم في تعاملهم مع تلك الدقالات الكلبمية.
كيف تفاعل أصحاب الددونات التفسبّية الأولى مع ، وىي:  ومن ىنا تأتي المشكلة الأساسية لهذه الدراسة

 ذلك في مؤلفاتهم؟الأطروحات الكلبمية لعصرىم؟ وكيف ظهر 
ما الدقصود بالددونات التفسبّية الأولى؟ وما ىي الظروف السياسية : وتتفرع عنها عدَّة تساؤلات ىي

والاقتصادية والفكرية البٍ كُتبت فيها ىذه الددونات؟ وكيف كان تفاعل أصحابها مع الأطروحات الكلبمية 
 وىا في تفاسبّىم؟لعصرىم؟ وكيف ظهر ذلك التفاعل في الدناىج البٍ استخدم

مدى و الأوضاع والظروف البٍ كُتبت فيها الددونات التفسبّية الأولى، الكشف عن  إلى تهدف ىذه الدراسة
أثر ذلك في الدناىج البٍ  الددونات بالسجالات الكلبمية في العصر الذي ألُِّفت فيو، وبيانىذه تفاعل وتأثر 

 استعملها الدفسرون الأوائل في تفاسبّىم.
 بُصعت فيها أىم النتائج الدتوصل إليها.ولهذه الدراسة خاتمة: 

 القشبّي -ابن أبي حاتم الرازي -ابن جرير الطبري -علم الكلبم -تفسبّال الكلمات المفتاحية:   
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Abstract: 
  This research titled “Theological Theses through the First Interpretive 
Writings,” is about studying what the first interpretations contained in terms of 
theological theses that were close to them. The first books of interpretations are 
considered an important source of knowing the historical, political, social and 
intellectual circumstances in which the theological articles and theses arose. They 
also reveal the interaction of the educational elites and their influence by them. 
This appears clearly in the methods they used in their interpretations concerning 
those theological articles. 
The main problematic issue of this study is: How did the authors of the first 
interpretive writings interact with the theological theses of their era? How did this 
appear in their writings؟ 

Several questions arise from it: What is meant by the first interpretive writings? 
What are the political, economic and intellectual circumstances in which these 
Interpretations were written? How did interpreters interact with the theological 
theses of their era? How did that interaction appear in the methods they used in 
their interpretations؟ 

This study aims to reveal the situations and circumstances in which the first 
exegetical blogs were written, to manifest the extent to which these writings 
interacted and were influenced by the theological debates of the era in which they 
were composed, and to show the impact of this on the methods used by the early 
commentators in their interpretations. 

In the conclusion, we have collected the most important results. 
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 مقدمة
تعتبر الددونات التفسبّية الأولى مرجعا مهما لتسجيل الأحداث التاريخية، والسجالات العلمية،            

 قربها من أصحابها.ل وذلكلمجمل الأفكار،  امهمو  اجامعا ومصدر 

خلبل أخذت حيزا مهما من الاعتناء بها: سواء من  قدومن لرمل ما سبق لصد السجالات الكلبمية 
قد تنوعت لوموقفهم منها. و  لذا أصحابها، أو الوقوف على طبيعة تناول علماء الأمة بالسند إلىإيرادىا 

علم كتب   وأالتاريخ  كتبالفقهية أو  الكتب الدصادر البٍ تناولت ىذا الدوضوع سواء الكتب الحديثية أو 
 ، وكذلك كتب التفاسبّ.مالكلب

لذلك جاء ىذا البحث يعرض الأطروحات الخاصة بالجانب الكلبمي، من خلبل ما تم تسجيلو في و 
 الددونات التفسبّية الأولى.

، تعتبر ىذه الددونات جامعة للمادة العلمية البٍ تبناىا أصحابها، من خلبل الدفاع عن أصول الاعتقادإذ 
بدا برملو من علبئق الحدث  الكلبمية مرحلة ظهور الأطروحاتعاشوا ىؤلاء أو بعضهم  وكذلك كون

التاريخي أو الفكري أو اللغوي أو السياسي، وقد حاول ىؤلاء الددونون العمل على فصل كل طرح بحالتو: 
 الجانب السياسي، اللغوي، التاريخي...

مع الددونات التفسبّية الأولى  تفاعل أصحابوعليو فإننا نطرح السؤال الرئيسي لذذه الدراسة، وىو: كيف 
 وكيف ظهر ذلك في مؤلفاتهم التفسبّية؟؟ الأطروحات الكلبمية لعصرىم

 وللئجابة على ىذا السؤال اخبَنا الخطة الآتية:

 قصودة بالدراسةالد الأولى الدبحث الأول: التعريف بالددونات التفسبّية

 الدطلب الأول: التعريف بالإمام ابن جرير الطبري وتفسبّه 
 الدطلب الثاني: التعريف بالإمام ابن أبي حاتم الرازي وتفسبّه 
 الدطلب الثالث: التعريف بالإمام القشبّي وتفسبّه 

 خصائص العصر الذي كُتبت فيو ىذه الدؤلفات الدبحث الثاني:

  ه(334ه إلى  247في الفبَة )من  لعسكريةالسياسية واالدطلب الأول: الظروف 
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  ه(334ه إلى  247في الفبَة )من  الدالية والاقتصاديةالدطلب الثاني: الظروف 
  :ه(334ه إلى  247في الفبَة )من  القضائية والفكريةالظروف الدطلب الثالث 

 طرح الدسائل الكلبمية الدختارة منهج التفاسبّ الأولى في: ثالثالدبحث ال

 :منهج التفاسبّ الأولى في طرح مسألة الاستواء والفوقية الدطلب الأول 
 :منهج التفاسبّ الأولى في طرح مسألة الجبر والاختيار الدطلب الثاني 
  :منهج التفاسبّ الأولى في طرح مسألة الإمامةالدطلب الثالث 

 خابسة
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 المقصودة بالدراسة الأولى التفسيرية لمدوناتاالتعريف ب المبحث الأول:
إلى زماننا ىذا  صلى الله عليه وسلم لقد مرّ تفسبّ القرآن الكريم بعدة مراحل، منذ نزول القرآن على سيدنا لزمد    

كانت الخطوة الأولى في عهد الصحابة والتابعبْ، إذ كان التفسبّ يتُناقل عن طريق   . وقدىـ(1445)
، ويروي بعضهم عن بعض، ويروي التابعون صلى الله عليه وسلميروون عن النبي  -رضوان الله عليهم-الرواية، فالصحابة 

دأ ، أين ابت-رضي الله عنهم-عن الصحابة. أما الخطوة الثانية للتفسبّ، فقد كانت بعد عهد الصحابة 
، وكان التفسبّ يُشكل بابا من أبواب الحديث، ومن الذين كانوا يجمعون صلى الله عليه وسلمتدوين أحاديث النبي 

وأصحابو والتابعبْ: يزيد بن ىارون  صلى الله عليه وسلمالأحاديث ويضمون إليها تفسبّ بعض الآيات الدنسوبِ إلى الرسول 
 السلمي، شعبة بن الحجاج، وكيع بن الجراح، سفيان بن عيينة، وغبّىم.

نتقل التفسبّ إلى خطوة مهمة )الخطوة الثالثة(، وذلك بانفصالو عن الحديث، فصار علما قائما بعد ذلك ا
بذاتو، شاملب لآيات القرآن كلّها حسب ترتيبها في الدصحف، وكان لشن قام بهذه الخطوة: ابن جرير 

قد بسيزت ىذه الطبري، أبو بكر بن الدنذر النيسابوري، ابن أبي حاتم، أبو الشيخ بن حبان، وغبّىم. و 
وإلى الصحابة والتابعبْ وتابعي  صلى الله عليه وسلمالتفاسبّ باعتمادىا على الدأثور، إذ ىي مروية بالإسناد إلى رسول الله 

اختلف عنها في ذكِر الأقوال ثم توجيهها،  -ربضو الله-، إلا أن تفسبّ الطبري -رضوان الله عليهم-التابعبْ 
د الحاجة وكذلك استنباط الأحكام من آيات القرآن وترجيح بعضها على بعض، واللجوء إلى الإعراب عن

 في أواخر عهد ببِ أمية، وأول العباسيبْ.ويُشار ىنا إلى أنَّ تدوين التفسبّ كان  الكريم.

وقد جاءت بعد ذلك الدرحلة الرابعة، والبٍ تّم فيها اختصار الأسانيد، ونقل الأقوال الدأثورة دون نسبتها 
ول الوضع في التفسبّ والِتباس الصحيح بالعليل، ثم كانت الدرحلة الخامسة البٍ لقائليها، لشا تسبَّب في دخ

البٍ امتزج فيها الفهم العقلي بالتفسبّ النقلي، على تدرُّج امتدت من العصر العباسي إلى يومنا ىذا، وقد 
 .1ملحوظ

كُتب في الدرحلة الثالثة ، أي ما  بتفاسبّ النصف الأول من القرن الرابع ىجريىذه  تنالقد عُنيَت دراسو 
قمنا باختيار  ولكثرة ىذه التفاسبّمن أطروحات كلبمية،  ما احتوتووقد عمدنا إلى البحث في، للتفسبّ

                                                           
 108 -104ص، 1جدس،  ط، مكتبة وىبة، القاىرة، د التفسبّ والدفسرون،لزمد حسبْ الذىبي،  1
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نماذج لذذه الدراسة، والدتمثلة في: تفسبّ الإمام الطبري، تفسبّ ابن أبي حاتم الرازي وتفسبّ القشبّي  ةثلبث
 مبنيا على:  ، وكان اختيار ىذه النماذج-ربضهم الله-

 .وجود ىذه التفاسبّ كاملة من سورة الفابرة إلى سورة الناس 
 ّابن أبي حاتم 310الطبري ت) المحددة في ىذه الدراسة لفبَة الزمنيةل تغطية ىذه التفاسب ،

 .(344، القشبّي ت327ت

عرفة الأحداث ولا بدّ من التعرف على ىؤلاء الدفسرين وامتدادىم الزمبِ والدكاني، ليمكِّننا ذلك من م
والوقائع التاريخية البٍ عاصروىا، كما يلزمنا معرفة تفاسبّىم ومناىجهم البٍ اعتمدوىا فيها، وىذا الذي 

 سنعمد إليو في العنصر التالي.

 وتفسيره الطبريالإمام ابن جرير ب التعريفالمطلب الأول: 

 بن جرير الطبري لإمام االتعريف باأولا: 

يقول الذىبي في تعريفو بالإمام الطبري: "ىو أبو جعفر، لزمد بن جرير بن يزيد بن كثبّ بن غالب     
الطبري، الإمام الجليل، المجتهد الدطلق، صاحب التصانيف الدشهورة، وىو من أىل آمل طبرستان، وُلد بها 

ابن اثنبٍ عشرة سنة،  ه )أربع وعشرين ومائتبْ من الذجرة(، ورحل من بلده في طلب العلم وىو224سنة 
ه )ست وثلبثبْ ومائتبْ(، وطوَّف في الأقاليم، فسُمِعَ بدصر والشام والعراق، ثم ألقى عصاه 236سنة 

 .1ه )عشرة وثلببشائة منم الذجرة("310بها إلى أن مات سنة  وبقيواستقر ببغداد، 

ها: جامع البيان في آي القرآن، تصانيف عديدة في الكثبّ من العلوم، نذكر من -ربضو الله-للئمام الطبري 
 تهذيب الآثار، تاريخ الأمم والدلوك.

وقد قال عنو ابن خزيدة )لزمد بن إسحاق( أنوّ لا يعلم على وجو الأرض من ىو أعلم من الإمام الطبري 
 .2لشن عاصره. كما أن العلماء عدُّوه من المجتهدين، إذ بلغ مرتبة الاجتهاد بعد كان شافعيا -ربضو الله-

 وأباُ للتاريخ الإسلبمي. ولقد اعتُبر الإمام الطبري أباً للتفسبّ
                                                           

 147ص، 1ج مرجع سابق، التفسبّ والدفسرون،لزمد حسبْ الذىبي،  1
 ،1980، 1للطباعة والنشر، القاىرة، ط دار الدعرفة، دار الكتب مناىج الدفسرين،مساعد مسلم آل جعفر ولزي ىلبل السرحان،  2

 53ص
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 الطبري 'جامع البيان عن تأويل آي القرآن'الإمام التعريف بتفسير ثانيا: 

إن جامع البيان لابن جرير كان موردًا لكثبّ من العلماء في تفسبّ القرآن، إذ بسيَّز ىذا التفسبّ بكون     
الروايات الدأثورة فقط، بل كان يرُجِّحُ بينها، ويذكر أوجو القراءات، ومسائل الطبري لم يكون ينقل 

الإعراب، كما كان يتناول النواحي الفقهية وأمور العقيدة، ولذذا يقول فيو الأستاذ الدكتور فضل حسن 
 .1عباس، أنو كان النواة الأولى للتفسبّ بالرأي إلى جانب التفسبّ بالدأثور

تفسبّ ابن جرير صاحبَ الأولوية الزمنية والفنية، أما الأولوية الزمنية  -ربضو الله-ىبي ويعتبر الإمام الذ
فلكونو أقدم التفاسبّ البٍ وصلت إلينا، وأما أولويتو الفنية فبَجع إلى الطريقة الدميزة البٍ سلكها فيو الطبري 

 .2-ربضو الله-

 في تفسبّه فيما يلي اختصارا: -ربضو الله-جرير الطبري  ويتمثل منهج الإمام ابن

 .إنكاره على من يفُسر بدجرد الرأي 
  عدم تعقُّبو للؤسانيد بتصحيح أو تضعيف، لكنو أحيانا يقف موقف الناقد فيعدل من يعدل من

 رجال الإسناد ويجرح من يجرح منهم، ويرد ما لا يثق فيو من الروايات.
 لإبصاع الأمة، وإعطائو سلطانا كببّا في اختيار ما يذىب إليو من التفسبّ. تقديره 
  ذِكْره القراءات وتنزيلها على الدعاني الدختلفة، وردُّ ما لا تعتمد الأمة عليو منها )فقد كان الطبري

 من علماء القراءات الدشهورة(.
 ب بن منبّو وابن جريج وغبّىم، إيراده الروايات القصص الإسرائيلي الدأخوذ عن كعب الأحبار ووى

 ورغم أنَّو يتعقَّبها بالردّ أحيانا، إلا أنَّ تفسبّه لا يزال يحتاج إلى نقد فاحص شامل.
  انصرافو عما لا فائدة فيو، مثل نوع الطعام الذي كان في الدائدة البٍ أنُزلت من السماء عبى عيسى

 والحواريبْ. -عليو السلبم-
 لبم العرب، واعتباره الاستعمالات اللغوية مرجعا موثوقا عند تفسبّ احتكامو إلى الدعروف من ك

 العبارات الدشكوك فيها.

                                                           
، 1ذار النفائس للنشر والتوزيع، الأردن، ط، أساسياتو وابذاىو ومناىجو في العصر الحديث التفسبّ والدفسرونفضل حسن عباس،  1

 247، ص1ج، 2016
 151 -150ص مرجع سابق،التفسبّ والدفسرون، لزمد حسبْ الذىبي،  2
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 .رجوعو إلى الشعر القديم واستعمالو كشواىد 
  تعرُّضو للمذاىب النحوية، وتوجيو الأقوال، تارة على الدذىب البصري، وتارة أخرى على الدذىب

 الكوفي.
 يستدل عليو لماء ومذاىبهم، ثم ترجيحو رأياً يختاره لنفسو و معالجتو للؤحكام الفقهية وأقوال الع

 بالبراىبْ العلمية.
  خوضو في مسائل الكلبم، لشا يدلّ على سعة علمو في أمور العقيدة، وىو في جدلو الكلبمي

 1وتطبيقو ومناقشتو موافق لأىل السنة وآرائهم.

 وتفسيرهالرازي  حاتم يبن أبلإمام ااالتعريف ب المطلب الثاني:

 الرازي التعريف بالإمام ابن أبي حاتم أولا:

 2يكبَُّ أبا لزمد، واشتهر بابن أبي حاتم، بن الدنذر الحنظلي الرازي عبد الربضان بن لزمد بن إدريسىو     
أصلو من أصبهان، وقد انطلق وأىلو إلى الريّ وىي بلدة من بلبد ، 3ه327الدتوفى سنة الحافظ الإمام 

 ه، ونشأ في رعاية والده الذي غرس فيو روح العلم والتقى، فحفظ القرآن في صغره.240سنة الدليم، ولد 

كانت أول رحلبتو إلى مكة الدكرمة، حيث سمع ىناك من لزمد بن بضاد الطهراني، بعدىا سافر إلى بلدان 
عام ه، ثم سافر إلى أصبهان أين لقيَ يونس بن حبيب، وكان ذلك 262السواحل والشام ومصر عام 

 .4ه264

كتب الإمام ابن أبي حاتم العديد من الدؤلفات، البٍ من ضمنها تفسبّه 'تفسبّ القرآن العظيم'، الذي لضن 
 بصدد التطرق إليو.

                                                           
 ،مساعد مسلم آل جعفر ولزي ىلبل السرحان، مناىج الدفسرين. انظر: 158 -151التفسبّ والدفسرون، صلزمد حسبْ الذىبي،  1

 54ص مرجع سابق،
، دس، 1مطبوعات دائرة الدعارف العثمانية، الذند، طالأنساب للسمعاني، سعد عبد الكريم بن لزمد بن منصور التميمي السمعاني،  وأب 2
 بيت الأفكار الدولية، لبنان، دسبّ أعلبم النبلبء، دين لزمد بن أبضد قايداز الذىبي، لا عبد الله شمس وأب. انظر: 287 -286، ص4ج

 1673صم، 2004ط، 
 467صمرجع سابق، سبّ أعلبم النبلبء، ، شمس الدين لزمد بن أبضد قايداز الذىبي 3
العظيم، تح أسعد لزمد الطيب، مكتبة نزار مصطفى الباز، مكة تفسبّ القرآن ابن أبي حاتم،  عبد الربضان بن لزمد ابن إدريس الرازي 4

 8 -7صم، 1997، 1الرياض، ط -الدكرمة
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 ومنهجو التعريف بتفسير الإمام ابن أبي حاتم 'التفسير العظيم' ثانيا:

 ،بالسنة وآثار الصحابة والتابعبْ بالإسناد قرآنفسر اللذذا التفسبّ أهمية كببّة، تكمن في أن صاحبو     
، كما احتوى تفسبّ ابن أبي حاتم روايات كثبّة لا توجد لدى غبّه واختار في ذلك أصح الأسانيد

وبأسانيد. كذلك، لقد حفظ لنا 'التفسبُّ العظيم' تفاسبّا مفقودة، مثل: تفسبّ سعيد بن جببّ ومقاتل بن 
 .1حيان

برريت إخراج "عن منهجو في مقدمة كتابو، حيث قال:  -ربضو الله-لقد أوضح الإمام ابن أبي حاتم 
لم أذكر معو أحد من  صلى الله عليه وسلمالتفسبّ بأصح الأخبار إسنادا وأشبهها متنا، فإذا وجدت التفسبّ عن رسول الله 

م درجة بأصح الصحابة لشن أتى بدثل ذلك، وإن وجدتو عن الصحابة فإن كانوا متفقبْ ذكرت أعلبى
منهم  الأسانيد، وسميت موافقيهم بحذف الإسناد، وإن كانوا لستلفبْ ذكرت اختلبفهم وذكرت لكل واحد

إسنادا، وسميت موافقيهم بحذف الإسناد، فإن لم أجد من الصحابة ووجدتو عن التابعبْ عملت فيما أجد 
 .2عنهم ما ذكرتو من الدثال في الصحابة"

 وتفسيره 'لطائف الإشارات' القشيريالإمام بالتعريف المطلب الثالث: 

 -رحمو الله-التعريف بالإمام القشيري أولا: 

ىو الإمام أبو القاسم عبد الكريم بن ىوازن بن عبد الدلك بن طلحة بن لزمد الاستوائي القشبّي     
إستوا' ونسبتو ه في شهر ربيع الأول في بلدة ' 376النيسابوري الشافعي، المحدِّث الصوفي. ولد سنة 

 .3القشبّي إلى ببِ قشبّ بن كعب"

تربََّّ يتيم الأب، ولكنو كان ولدا لصيبا، فتثقف بالأدب والعربية، وذىب إلى نيسابور لتعلم الحساب، وىناك 
حضر درس أبي عليّ الدقاق، وتأثَّر بو وبتقواه وبكلماتو البٍ تنبّ قلوب السامعبْ، وقد رأى الإمام أبو علي 

ربضو -علو من أخصائو. وصار الإمام القشبّي في القشبّي النجابة، فزوَّجو ابنتو وج -ربضو الله-الدقاق 
الإمام مطلقا، الفقيو، الدتكلم، الأصولي، الدفسر، الأديب، النحوي، الكاتب الشاعر. وقد توفي الإمام -الله

                                                           
 10صمرجع سابق، ، عبد الربضان بن لزمد ابن إدريس الرازي ابن أبي حاتم 1
 14صالدرجع نفسو،  2
الإشارات، علق عليو: عبد اللطيف حسن عبد  تفسبّ القشبّي الدسمى لطائف، أبو القاسم عبد الكريم بن ىوازن القشبّي النيسابوري 3

 3، ص1جم، 2007، 2لبنان، ط -الربضان، دار الكتب العلمية، ببّوت
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ه، بددينة  465صبيحة يوم الأحد في السادس عشر من شهر ربيع الأول عام  -ربضو الله-القشبّي 
ه الدسمى عليّ الدقاق. لو تصانيف كثبّة، من بينها مدار بحثنا ىذا: تفسبّ  نيسابور، ودُفن بجوار شيخو أبي

 .1لطائف الإشارات

ه، 1428م/ 2007لبنان  -وبذدر الإشارة ىنا إلى أننا اعتمدنا الطبعة الثانية لدار الكتب العلمية بببّوت
 في ىذه الطبعة. والبٍ كان عبد اللطيف حسن عبد الربضان ىو من وضع حواشي التفسبّ وعلَّق عليو

 ومنهجو القشيري 'لطائف الإشارات' الإمام التعريف بتفسيرثانيا: 

"ىو تفسبّ كامل للقرآن وضعو الإمام القشبّي على طريقة الصوفية. طبُع بتحقيق الدكتور إبراىيم     
 .2في ستة أجزاء" 1971/ 1970بسيوني في دار الكاتب العربي بالقاىرة 

 في تفسبّه كما يلي:وقد كان منهج القشبّي 

  احتواء تفسبّه على تفسبّ إشاري يُحاكي القلوب والعقول بأسلوب متميز عن سائر الدؤلفات
 الصوفية.

  نظره إلى اللفظة القرآنية على أنها جوىر يدِقُّ على الفهم العادي، وبالتالي لا يتناولذا من الناحية
دَ أن ىذا لم يجعلو يُحمِّل الألفاظ ما لا برتمل اللغوية، بل بفسرىا بدا يعزِّز الجوانب الإشارية؛ بيْ 

 )بخلبف باقي التفاسبّ البٍ عُنيت بالتصوف(.
  ا يذكر تلك الأحكام  -ربضو الله-عدم إطالة القشبّي ذِكر الأحكام الشرعية والفروع الفقهية، وإنمَّ

 من باب الحثّ على التعمق في بواطنها ومعرفة جوىرىا.
  وآيات وسور القرآن الكريم معاني متجددة، على الرغم من تكرار وىو يرى في حروف وألفاظ

 .3اللفظ أو الحرف أو الآية

 

 
                                                           

 6 -3ص، 1مرجع سابق، ج، الدسمى لطائف الإشارات تفسبّ القشبّيأبو القاسم عبد الكريم بن ىوازن القشبّي النيسابوري،  1
 227صمرجع سابق، الدفسرين،  مساعد مسلم آل جعفر ولزي ىلبل السرحان، مناىج 2
 230 -228الدرجع نفسو، ص 3
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 خصائص العصر الذي كُتبت فيو ىذه المؤلفات المبحث الثاني:
من أجل فهم كتب التفسبّ البٍ اخبَناىا في ىذه الدراسة، ومعرفة طريقتها ومنهجها في طرحها     

لك، علينا أن نضع ىذه الدؤلفات في إطارىا الزماني الذي بو نفهمها ونعلم الكلبمي، ومصدر تأثرىا في ذ
مدى تأثر أصحابها بالوقائع التاريخية لعصرىم، أثناء تدوينهم لكتبهم التفسبّية، وكيف أسهم ذلك في 

 منهجهم في طرح ومناقشة الدسائل الكلبمية. 

كانت قد ألُِّفت أثناء العصر العباسي، بالتحديد في حدَّدتها ىذه الدراسة،  نَّ الكتب التفسبّية البٍ وبدا أ
الفبَة الدمتدة ما ببْ النصف الأخبّ للقرن الثالث الذجري والنصف الأول من القرن الرابع الذجري، فإننا 

 سنعمد إلى ذكر أىم لشيزات ىذه الفبَة الزمنية، ولرمل الأحداث والوقائع التاريخية البٍ برزت فيها.

حسب صاحب موسوعة -ه بعصر النفوذ البَكي 334ه إلى  247بَة الزمنية الدمتدة من لقد سُمِّيت الف
 ، وقد اشتملت على أربع فبَات متباينة، وىي كما يلي:-ريخ الإسلبمياالت

 ه334 -247 فبَة الفوضى العسكرية 
 ه295 -256 ةفبَة انتعاش الخلبف 
 عصر الدقتدر بالله  
 فبَة إمرة الأمراء 

 ر الظروف السياسية والاقتصادية والاجتماعية والدينية البٍ سادت في ىذه الفبَة.وسنعمد ىنا إلى ذك

 ه(334ه إلى  742في الفترة )من  عسكريةالظروف السياسية والالمطلب الأول: 

بتحكُّم الأتراك وسيطرتهم على الخلفاء العباسيبْ، فقد كانوا متجذّرين في  الفوضى العسكرية فبَةبسيَّزت     
الجيش، وذلك راجع إلى سياسة الخليفة الدعتصم وابنو الواثق، الدعتمدة كليا على الجند الأتراك، لشا جعلهم 

يهم أو الحدّ متحكمبْ في العسكر ويتلبعبون بأمور البلبد السياسية، وكان جزاء كل خليفة يرُيد القضاء عل
الدعتز، : الدتوكل، وابنو الدنتصر، الدستعبْ، الخلفاء الآتية أسماؤىم من نفوذىم ىو الدوت، فقد قتلوا كلًب من

 .1كما أدّى الضعف الدالي في ىذه الفبَة إلى تعويض الجند عن رواتبهم بالإقطاع .1الدهتدي بالله

                                                           
 170 -165، ص4جم، 2009عمان، د ط،  -دار أسامة للنشر والتوزيع، الأردنموسوعة التاريخ الإسلبمي، عبد الحكيم الكعبي،  1
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الأخبّة ىيبتها ومكانتها، إذ صار الخلفاء يخرجون ويباشرون أما في فبَة انتعاش الخلبفة فقد استعادت ىذه 
 .2الأمور بأنفسهم ويقودون الجيوش في الحملبت والحروب

وقد تأثر نظام الحكم العباسي بنظام الحكم الفارسي، فساست الخلبفة العباسية العالم الإسلبمي سياسة 
الخلفاء بالضعف والانصراف إلى أمورىم لشزوجة بالدين والدلك، وكان الحكم وراثيا. كما عُرف أكثر 

، وكذلك امتاز ىذا العصر بتخل النساء في وعدم الحفاظ على سلطتهم السياسية والعسكرية الشخصية
 .3شؤون الدولة

 ه(334ه إلى  742في الفترة )من  الماليةية و لاقتصادالظروف ا المطلب الثاني:

مبلغا عظيما من الدقة والنظام، راعى فيو الخلفاء العباسيون كان قد بلغ النظام الدالي في ىذه الفبَة     
مصلحة الناس، لكن الأموال البٍ كانت تدخل إلى بيت الدال الرئيسي قد أصبحت أقل لشا كان يدخل في 

 .4الفبَات السابقة، وذلك لسوء حالة الدولة

الزراعة والصناعة والتجارة، فوجَّهوا ولقد اىتم الخلفاء الراشدون بتطوير اقتصاد الدولة، عن طريق الاىتمام ب
عنايتهم إلى برسبْ الزراعة وتنمية مواردىا وشقّ الجداول والأنهار والاىتمام بالريّ، كما عملوا على بناء 

التقدم الزراعي على أساس نظري علمي، وكذلك اىتموا باستخراج الدعادن والخزف والدرمر والكبريت والنفط 
الزجاج والورق والأقمشة الحريرية، وأيضا تسهيل التجارة بإقامة الآبار والمحطات  وغبّىا من الدواد، وصناعة

 .5وبناء الأساطيل لحماية السواحل، لكن كانت أحيانا اضطرابات الأحوال السياسية تعيق التجارة ومسارىا

 ه(334ه إلى  742المطلب الثالث: الظروف القضائية والفكرية في الفترة )من 

لقد كان القضاء العباسي نزيها إلى أقصى درجات النزاىة، وقد رفع العباسيون أجر القضاة حبٌ لا     
تدفعهم الحاجة إلى الالضراف وقبول الرشوة، ولكن لدا كان يتعلَّق الأمر بدصالح الدولة العليا، كان الخلفاء 

عن تولي القضاء لسافة أن يُجبروا  يُجبرون القضاة على الإفتاء لصالحهم، ولذلك كان بعض الفقهاء يدتنعون

                                                                                                                                                                                     
 335سوريا، د ط، د س،  -جامعة دمشق، دمشقتاريخ العصر العباسي، أمينة بيطار،  1
 171، ص4جمرجع سابق،  موسوعة التاريخ الإسلبمي،عبد الحكيم الكعبي،  2
 323 -322ص، 4، جالدرجع نفسو 3
 339 -337صمرجع سابق، تاريخ العصر العباسي، أمينة بيطار،  4
 369 -360، صالدرجع نفسو 5
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على الإفتاء بدا يُخالف الشريعة الإسلبمية، ومن ىؤلاء: أبو حنيفة النعمان وأبو حاتم الرازي. وبذدر الإشارة 
إلى أنَّ النظام القضائي في الدولة العباسية شهد تطورا بظهور الدذاىب الأربعة، فصار في كلّ ولاية قًضاة 

بعة، كما ظهر في تلك الفبَة نظام الحسبة الذي يتمثل في الأمر بالدعروف إذا ظهر تركو، يُدثلون الدذاىب الأر 
والنهي عن الدنكر إذا ظهر فعلو، والإصلبح ببْ الناس بالطرق الدشروعة كافة، فكانت بذلك مهمة 

ف على نظام ، والإشراالمحتسب ىي المحافظة على الآداب والفضيلة والأمانة والنظر في مراعاة أحكام الشرع
 .1الأسواق

، حيث وضع ىذا الأخبّ أسس كل أما بالنسبة للحياة الفكرية فقد نمت نموا عظيما في العصر العباسي    
العلوم تقريبا، فقد وُضع في ىذا العصر تفسبّ القرآن وبصع الحديث ووضع علومو، ووضع علم النحو وكتب 

لفقو على يد الأئمة وتلبميذىم، ودُوِّن التاريخ، وأيضا اللغة وعلم العروض، ودوِّنت الأشعار، كما دُوِّ ا
 ترُبصت كتب الفلسفة من منطق ورياضة وطب وغبّىا.

 وترجع أسباب تقدُّم العلوم في العصر العباسي إلى:

  انتقال الدولة العباسية إلى العراق، واختلبط الأمم الإسلبمية بعضها ببعض، لشا أدَّى إلى الأخذ
 والعطاء بينها.

 تفتق الذىن والخيال. حرية الأمم الإسلبمية في ىذا العصر نتج عنها 
 .مرور فبَة زمنية لا بأس بها من ظهور الإسلبم 
 2كثرة مصانع الورق ونشاطها ورخص أبشان منتجاتها. 

ومن العلوم الدينية البٍ سادت في العصر العباسي، علم التفسبّ، "وقد ابذو الدسلمون في تفسبّ القرآن     
اىبْ، يعُرف أولذما باسم التفسبّ بالدأثور، وىو ما أثر عن الرسول وكبار الصحابة. ومن أشهر مفسري ابذ

ىذا النوع لزمد بن جرير الطبري وابن عطية الأندلسي، والقرطبي. أما النوع الثاني فيُعرف باسم التفسبّ 
أشهر مفسري ىذا النوع الدعتزلة بالرأي، وىو ما كان يعتمد على العقل أكثر من اعتماده على النقل. ومن 

والباطنية. وقد فسَّروا بعض الآيات القرآنية تفسبّا يتفق مع مبادئهم العقلية. ومن أشهر الدفسرين في ىذا 

                                                           
 345و 342 -341، صالدرجع نفسو 1
 376صمرجع سابق، تاريخ العصر العباسي، أمينة بيطار،  2
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ه(. وأشهر كتب التفسبّ البٍ وصلت إلينا تفسبّ الطبري، 105العصر مقاتل بن سليمان الأزدي )ت 
 .1ول وعن الصحابة والتابعبْ"الذي يدتاز بتحري الدقة في النقل عن الرس

كما يعدّ أيضا علم الكلبم وليد النهضة الثقافية الإسلبمية البٍ تأثرت بثقافات اليونان والفرس والسريان      
في العصر العباسي الأول، وتنقسم أسباب نشوئو إلى أسباب داخلية تتمثل في طبيعة الإسلبم والدسلمبْ، 

 .2سلمبْ مع الثقافات الأجنبيةوأسباب خارجية تتمثل في تفاعل الد

 : منهج التفاسير الأولى في طرح المسائل الكلامية المختارةثالثالمبحث ال
علم الكلبم )أو علم التوحيد أو علم أصول الدين(، ىو علم حجاج عن العقيدة الإسلبمية بالأدلة  إنّ     

العقدية، وىو علم إسلبمي خالص، نتج عن بناء المجتمع الإسلبمي. ورغم الذجمات الفلسفية من الأديان 
الجزئية؛ إلا أنَّ ىذا العلم الدختلفة والعقائد الفلسفية الدتعددة، البٍ أخذ منها علم الكلبم بعض الأفكار 

بقي في جوىره إسلبميا بحتا، إلى غاية القرن الخامس أين مازجتو وخالطتو عناصر يونانية فلسفية، ومع ذلك 
فقد قاوم الفقهاء ىذا الامتزاج ورفضوه رفضا قويا. ولا بدّ من الإشارة إلى أنَّ الدتكلمبْ قد تكلَّموا عن 

لذلك، ألا وىو الردّ على آباء الكنيسة الذين كانوا قد شنوا ىجوما عنيفا على الدسائل الفيزيقية لوجود داعٍ 
 .3الإسلبم آنذاك

كانت مرحلة نشأة علم الكلبم متضمنةً لدناقشات ومباحثات حول الدسائل العقدية، نتجت عنها ابذاىات 
 تلك الابذاىات تبنتها طوائف وبصاعات لستلفة، ولم تكن تلك الدباحث قد دُوِّنت بادئ ذي بدء، ولا

النابصة عنها قد صارت مذاىب مكتملة الآراء بعد، بل كان الأمر مقتصرا على إبداء الرأي في مسألة أو 
عدة مسائل متفرقة، يغلب عليها الطابع السياسي دون الطابع الفكري، وكان ذلك في حوالي القرنبْ الأول 

 .4والثاني الذجريبْ

                                                           
 378 -377، صالدرجع نفسو 1
 380، صالدرجع نفسو 2
 54، ص1ج، دس، 9دار الدعارف، القاىرة، طنشأة الفكر الفلسفي في الإسلبم، علي سامي النشار،  3
 46صم، 1989، 1طإدارة القرآن والعلوم الإسلبمية، باكستان، الددخل إلى دراسة علم الكلبم، حسن لزمود الشافعي،  4
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 الدرحلة الرابعة من مراحل تطور علم الكلبم، أي في الدرحلة البٍ وقد بدأت حركة التأليف والتدوين في
تبلورت فيها الددارس الكلبمية، وبرزت فيها أمهات موضوعات علم الكلبم، وكان ذلك برديدا في العصر 

 .1العباسي

وقد كان من بصلة الدسائل البٍ طرُحت في ىذه الفبَة، مسألة حكم مرتكب الكببّة، ومسألة الإنسان ببْ 
الجبر والاختيار، مسألة الصفات الخبرية، مسألة الإمامة، وغبّىا من الدسائل الكلبمي البٍ ظهرت في الفبَة 

 .2الدبكرة للئسلبم

طريقة ومنهج الدفسرين في طرحها، وتتمثل ىذه الدسائل لدراسة  ولقد اخترنا بعض المسائل الكلامية    
مسألة الجبر والاختيار، و مسألة (، والبٍ بسثل نموذجا عن صفات الله الخبريةفي: مسألة الاستواء والفوقية )

. ولقد اخبَنا ىذه الدسائل لأهميتها ولظهورىا في فبَة مبكرة من عمر الإسلبم، وكذلك لتفاعل الإمامة
 ماء الأمة معها.الكثبّ من عل

  الفوقيةو  الاستواءمسألة طرح  التفاسير الأولى المطلب الأول: منهج

تعتبر مسألة صفة الاستواء وصفة الفوقية من أىم الدسائل الكلبمية وأكثرىا ورودا ومناقشة من طرف     
علماء الكلبم، وذلك لتعلقها بصفات الله الخبرية، ولذلك اخبَناىا كنموذج من نماذج ىذا الدوضوع، من 

 .ومناقشتهافي إيرادىا )الطبري، ابن أبي حاتم، القشبّي( أجل تتبع مناىج الدفسرين 

 مسألة الاستواء والفوقية طرح الإمام الطبري في منهج أولا: 

منهج خاص في طرحو للمسائل الكلبمية في تفسبّه، إذ يلجأ أولا إلى  -ربضو الله-للئمام الطبري     
، عرض الآراء الكلبمية الدختلفة، ثم يورد التعاريف اللغوية للكلمة ويستشهد عليها بكلبم العرب وأشعارىم

 بعدىا يقوم ببَجيح أحد الدعاني، ويناقش آراء من خالفو الرأي.

والفوقية مفصلب، كنموذج عن طرحو للمسائل الدتعلقة بصفات وسنذكر ىنا منهجو في طرح مسألة الاستواء 
 الله سبحانو وتعالى:

 في مسألة الاستواء
                                                           

 39 -37صم، 2010، 1الجزائر، ط -دار الإعلبم للنشر والتوزيع، جامعة باتنةمقدمات في علم الكلبم، لزمد زرمان،  1
 59 -52صمرجع سابق، الددخل إلى دراسة علم الكلبم، حسن لزمود الشافعي،  2
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انتهجها في تفسبّ الآية التاسعة  وتفسبّه لذذه الدسألة عبر عدة مراحل -ربضو الله-كان شرح الطبري 
 [ىُوَ الَّذِي خَلَقَ لَكُمْ مَا في الْأرَْضِ بصَِيعًا ثُمَّ اسْتـَوَىٰ إِلَى السَّمَاءِ فَسَوَّاىُنَّ سَبْعَ سَماَوَاتٍ والعشرون من سورة البقرة ]

 نذكرىا كما يلي: وس، (29)البقرة: 

 :أولا قام الإمام الطبري ربضو الله بعرض آراء أصحاب الدقولات عرض اختلبف من تأول الاستواء:-1

 .ربضو الله-وقد خطَّأ الطبري  فأخبر أن البعض قد فسَّر الاستواء إلى السماء بالإقبال عليها- 
استدلال أصحاب ىذا الرأي بقول الشاعر: 'أقولُ وقد قطعنَ بنا شرَوْرَى_ سوامدَ، واستوين لشن 

يكون الدعبُ من الاستواء ىنا ىو الإقبال، بل الدعبُ الدقصود في البيت ىو الضجوع'، فرفض أن 
 'استوين على الطريق خارجات، بدعبُ استقمن عليو

  ذكر أن بعضهم جعل الاستواء بدعبُ فعلو سبحانو وتعالى، ولم يكن ذلك من الله عز وجل و
بو _ على أيِّ دين قتَّل الناس بتحوّل، وأعطى مثالا لذلك قول الشاعر: أقول لو لدا استوى في ترا

 مصعبُ.
 .وبعضهم جعل معبُ قولو 'ثم استوى إلى السماء'، عمد لذا 
  واستشهد الطبري بدعبُ العلو والارتفاع 'أنَّ الاستواء ىنا  -ومنهم الربيع بن أنس-وقال بعضهم ،

الذي استوى إلى ىنا بأثر عن الربيع بن أنس. ثم ذكر أن الذين قالوا بهذا الرأي قد اختلفوا في '
 السماء'، 
o .فقال بعضهم: الذي استوى إلى السماء وعلب عليها ىو خالقها ومنشئها 
o .وقال بعضهم: بل العالي عليها: الدخان الذي جعلو الله للؤرض سماء 

 .1والطبري في ذكره لكلّ ىذه الآراء يستشهد بأمثلة من كلبم العرب والشعراء، كما يستدل بالآثار

والبٍ أخذىا عن أبو  معاني الاستواء من الجانب اللغوي -ربضو الله-وي: ثم أورد الطبري التعريف اللغ-2
، مستدلا عليها بأقوال العرب؛ والبٍ منها: انتهاء شباب الرجل، استقامة ما كان فيو أوَدٌ من الأمور جعفر

 .1والأسباب، الإقبال على الشيء، الاحتياز والاستيلبء، العلو والارتفاع

                                                           
المحسن البَكي، ىجر للطباعة  تح: عبد الله بن عبد، جامع البيان عن تأويل آي القرآن تفسبّ الطبريأبو جعفر لزمد بن جرير الطبري،  1

 429 -428، ص1جوالنشر والتوزيع والإعلبن، د ب، د ط، دس، 



17 
 

وبعد عرض الطبري لآراء أصحاب الدقولات الكلبمية، ومعاني الاستواء في كلبم العرب، قام  البَجيح:-3
 فدبرىن بقدرتو، وخلقهن سبع سماوات.علب عليهن وارتفع،  بالبَجيح، وجعل أوَْلى الدعاني في ىذه الآية ىو:

عليها معبُ الإقبال، احبَازا من ورجَّح  من أنكر العلو والارتفاعأقوال مناقشة ثم شرع في  الدناقشة:-4
 . -تعالى الله عن ذلك-الوقوع في معبُ أنو جل وعلب كان برتهن )السماوات( ثم علب 

فاستدلّ الطبري على فساد ىذا الرأي، بسؤال استفزازي مفاده أنو إذا قلنا بدعبُ الإقبال، ىل يعبِ ذلك أن 
من -إليها؟، وقد افبَض الطبري جوابا لذذا السؤال كان مدبرا عن السماء فأقبل   -سبحانو وتعالى-الله 

'، ثم قام بنقد ىذا الجواب ذلك ليس بإقبال فعل، ولكنو إقبال تدببّ بأن يكون ' -أصحاب القول بالإقبال
الدفبَض بدا يدعم بو رأيو )القول بالعلو والارتفاع(، فقال: فكذلك قل: علب عليهن علوّ ملك وسلطان، لا 

 وزوال.علوّ انتقال 

طريقتو في نقاش أصحاب القول بهذا الرأي قاعدة، يبُبُ عليها  -ربضو الله-القاعدة: ثم يجعل الطبري  -5
 .2نقاشو لذم في بقية أقوالذم، إذ يقول الطبري 'ثم لن يقول في شيء من ذلك قولا إلا ألُزم في الآخر مثلو'

طرحو الكلبمي للمسألة في كل آيات ورودىا، ومن لشيزات منهج الطبري، أنو لا يكُرر عدم التكرار:  -6
وإنما يكتفي بالطرح والدناقشة في الآية الأولى البٍ ذكرت فيها الدسألة، أما باقي الآيات فيقوم بذكر أرجح 

 الأقوال عنده، دون التطرق إلى باقي الآراء ومناقشتها لرددا.

كُمُ اللَّوُ الَّذِي خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأرَْضَ في سِتَّةِ أيََّامٍ إِنَّ ربََّ ] ومثال ذلك ما جاء في الآية الثالثة من سورة يونس
يذكر أنَّ الله تعالى يقول: إنَّ ربّكم الذي لو عبادة كلّ إذ قال: " ،(03)يونس:  سْتـَوَىٰ عَلَى الْعَرْشِ[ثُمَّ اِ 

شيء، ولا تنبغي العبادة إلا لو، ىو الذي خلق السماوات السبع والأرضبْ السبع في ستة أيام، وانفرد 
، لا يضاده قاضيا للؤمور، و مدبّـِراً بخلقهما بغبّ شريك ولا ظهبّ، ثم استوى على عرشو  في خلقو ما أحبَّ

 .3حد، ولا يتعقب تدببّه متعقب، ولا يدخل أموره خلل"في قضاءه أ

                                                                                                                                                                                     
مرجع سابق، تح: عبد الله بن عبد المحسن البَكي، ، جامع البيان عن تأويل آي القرآن تفسبّ الطبريأبو جعفر لزمد بن جرير الطبري،  1
 430 -429، ص1ج
 430، ص1، جالدرجع نفسو 2
تح: بشار عواد معروف وعصام فارس الحرستاني، ، جامع البيان عن تأويل آي القرآن تفسبّ الطبريأبو جعفر لزمد بن جرير الطبري،  3

 185، ص4جم، 1994، 1مؤسسة الرسالة، ببّوت، ط
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، قام بذكر القول الراجح عنده فقط 2والآية الخامسة من سورة طو 1وكذلك في الآية الثانية من سورة الرعد
 وىو العلو والارتفاع.

أنا كرىنا  وقد ختم الطبري تفسبّه لدعبُ الاستواء في قولو تعالى ]ثم استوى إلى السماء[ بقولو: "ولولا -
إطالة الكتاب بدا ليس من جنسو، لأنبأنا عن فساد قول كل قائل قال في ذلك قولا، لقول أىل الحق فيو 

، ولضن نستشف من قولو 3لسالفا. وفيما بيَّنا منو ما يُشرف بذي الفهم على ما فيو الكفاية إن شاء الله"
 ىذا أمرين:

 الردّ على كلّ الأقوال الدخالفة للقول الذي رجَّحو.يؤكد على قدرتو  -ربضو الله-الأول: أن الطبري 

 فباطل. -حسب مفهوم الدخالفة-الثاني: أنو يجعل القول الذي رجحو ىو قول أىل الحق، أما قول غبّه 

الثالث: أنو يقُرر أن الطرح الكلبمي ومناقشتو لأقوال لسالفيو، ليس مرادا ولا مراما من تفسبّه، وىو ليس 
 .من جنس كتابو ىذا

 وفي مسألة الفوقية

يفسرىا بدعبُ الاستواء، (، فإنو 18)الأنعام:  [وَىُوَ الحَْكِيمُ الْخبَِبُّ  ۚ  وَىُوَ الْقَاىِرُ فَـوْقَ عِباَدِهِ ] في قولو تعالى: 
 الـمُذَلِّلَ الدستعبدَ خلقَو، العالَي عليهم، ثمبذكر الدعبُ اللغوي لـ 'القاىر'، وىو:  أولا ، إذ يقومأي: بالعلو

يفسر لفظة 'فوق' بلفظة 'القهر' الدتعلقة بها، فيقول بأن الله تعالى قال 'فوق عباده' لأنو وصف نفسو بقهره 
إذن بتأويل لفظة  -ربضو الله-إياىم، ومن صفة كل قاىرٍ شيئاً أن يكون مستعليًا عليو. فقام الإمام الطبري 

 قرينة الدتعلقة بلفظة الفوقية، وىي 'القهر'.'فوق' وتفسبّىا بأنها 'العلو'، واستدل على رأيو بدعبُ ال

فمعبُ الكلبم إذن: والله الغالب فيقول: " -بعد أن كان قد استدلَّ عليو-ثم ختاما يعُيد ذكر رأيو ويؤُكده 
، وىنا لصد 4"عباده، الـمُذَلِّلُهم، العالي عليهم بتذليلو لذم، وخلقو إياىم، فهو فوقهم بقهره إياىم، وىم دونوَ

 قد جعل الاستواء والفوقية بنفس الدعبُ وىو العلو والارتفاع. -ربضو الله-الإمام الطبري أن 
                                                           

 402ص 4جالدرجع نفسو،  1
 184ص 5جالدرجع نفسو،  2
 الدرجع نفسو 3
مرجع سابق، تح: عبد الله بن عبد المحسن البَكي، ، جامع البيان عن تأويل آي القرآن الطبري تفسبّأبو جعفر لزمد بن جرير الطبري،  4

 180، ص9تفسبّ الطبري، ج
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 مسألة الاستواء والفوقية طرح  في ابن أبي حاتمالإمام  منهج ثانيا:

على إيراد الدأثور في تفسبّه للقرآن، وآية ذكر الاستواء  -بضو اللهر -يعتمد الإمام ابن أبي حاتم الرازي -
ىُوَ الَّذِي خَلَقَ لَكُمْ مَا ]ليست شاذة عن ذلك، فقد ذكر في تفسبّه للآية التاسعة والعشرون من سورة البقرة 

حدثنا عصام بن رواد ثنا ما يلي: " ،(29)البقرة:  [في الْأرَْضِ بصَِيعًا ثُمَّ اسْتـَوَىٰ إِلَى السَّمَاءِ فَسَوَّاىُنَّ سَبْعَ سَماَوَاتٍ 
آدم أبو جعفر عن الربيع عن أبي العالية في قولو ]ثم استوى إلى السماء[ يقول: ارتفع. وروى عن الحسن 

 .1"والربيع بن أنس مثلو

ولم يُـعَقِّب  و العالية، وىو الارتفاع،بولم يزد على ذلك شيئا، فقد اكتفى بذكر معبُ الاستواء الذي قال بو أ
 على ذلك، لا بشرح، ولا باستدلال، ولا بإيراد آراء الدخالفبْ ومناقشتهم.

 سِتَّةِ إِنَّ ربََّكُمُ اللَّوُ الَّذِي خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأرَْضَ في  ] وفي تفسبّ الآية الرابعة والخمسون من سورة الأعراف-
حدثنا أبي، ثنا ىشام أورد قول قتادة في معبُ الاستواء فقال: " (54[ )الأعراف: أيََّامٍ ثُمَّ اسْتـَوَىٰ عَلَى الْعَرْشِ 

بن خالد، ثنا شعيب بن إسحاق، عن ابن أبي عروبة، عن قتادة في قول الله تعالى ]ثم استوى على العرش[ 
 قال: اليوم السابع. 

ان البصري نزيل مصر، ثنا يزيد بن أبي حكيم، حدثبِ الحكم بن أبان قال: سمعت حدثنا يزيد بن سن
عكرمة يقول: إن الله بدأ خلق السماوات والأرض وما بينهما يوم الأحد، ثم استوى على العرش يوم 

الجمعة في ثلبث ساعات، فخلق في ساعة منها الشموس كي يرغب الناس إلى ربهم في الدعاء والدسألة، 
 .2"في ساعة النبً الذي يقع على ابن آدم إذا مات لكي يقبروخلق 

سْتـَوَىٰ عَلَى إِنَّ ربََّكُمُ اللَّوُ الَّذِي خَلَقَ السَّمَاوَاتِ واَلْأرَْضَ في سِتَّةِ أيََّامٍ ثُمَّ اِ ] أما في الآية الثالثة من سورة يونس-
 .3، فقد بصع ببْ الأثر الدذكور في آية البقرة والأثر الدذكور في آية الأعراف(03)يونس:  الْعَرْشِ[

وىنا نلبحظ أن ابن أبي حاتم عكس الطبري، فهو يقوم بتكرار الآثار عند استعمالذا في تفسبّ الآيات البٍ 
 لذا نفس الدعبُ.

 .-ربضو الله-أبي حاتم  عند الإمام ابنتفسبّ وذكر معبُ الفوقية  غيابكما نلحظ 

                                                           
 75صمرجع سابق، ، عبد الربضان بن لزمد ابن إدريس الرازي ابن أبي حاتم، تفسبّ القرآن العظيم 1
 1497، صالدرجع نفسو 2
 1925صمرجع سابق، ، الرازي ابن أبي حاتم، تفسبّ القرآن العظيمعبد الربضان بن لزمد ابن إدريس  3

https://quran4all.net/ar/tafsir/1/7/54
https://quran4all.net/ar/tafsir/1/7/54
https://quran4all.net/ar/tafsir/1/7/54
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 مسألة الاستواء والفوقية  في طرح لقشيريلإمام اامنهج ثالثا: 

 في مسألة الاستواء-

العديد من الدعاني واللطائف في تفسبّه، إذ أنو في كلّ آية ورد فيها  -ربضو الله-لقد ذكر الإمام القشبّي  
نفس الدعبُ، وأحيانا بدعانٍ أخرى توُضحو وتزيده  الاستواء، شرح فيها الاستواء وبيَّنو، أحيانا بإعادة ذكر

 بصالا وإجلبلا لله سبحانو وتعالى وتنزيها لو عن مشابهة الخلق.

 ما يلي: -ربضو الله-عاني البٍ ذكرىا القشبّي الدومن 

ىُوَ ] ويظهر ذلك في تفسبّه للآية التاسعة والعشرون من سورة البقرة :والتدببّ الاحتواء بالقدرةمعبُ -1
، إذ جعل (29)البقرة:  [الَّذِي خَلَقَ لَكُمْ مَا في الْأرَْضِ بصَِيعًا ثُمَّ اسْتـَوَىٰ إِلَى السَّمَاءِ فَسَوَّاىُنَّ سَبْعَ سَماَوَاتٍ 

بالله عز وجل، وليس الله سبحانو استوى ، والدكان ، فهي البٍ استوت بقدرة اللهالأكوانالاستواء لاحقا ب
على ذلك بدوجب صفة الأحدية وصفة  -ربضو الله-اتو استوى، وقد استدلَّ القشبّي وتعالى على مكان بذ

 .1الصمدية، كما اعبَض على من يقول بجواز التخصيص بدكان، وجعلو لزالا

الَّذِي خَلَقَ السَّمَاوَاتِ واَلْأرَْضَ وَمَا ] وقد ذكر ىذا الدعبُ كذلك في الآية التاسعة والخمسون من سورة الفرقان
سبحانو -فقال بأنَّ الاستواء ىنا ىو علوُّه  ،(59[ )الفرقان: بيَــْنـَهُمَا في سِتَّةِ أيََّامٍ ثُمَّ اسْتـَوَىٰ عَلَى الْعَرْشِ 

 .2وبزصيصو العرش بتسوية أجزائو وصورتوعلى العرش بقهره وقدرتو،  -وتعالى

ثُمَّ اسْتـَوَىٰ عَلَى  ۚ  اللَّوُ الَّذِي رفَعََ السَّمَاوَاتِ بغَِبِّْ عَمَدٍ تَـرَوْنَـهَا ] كما ذكر في تفسبّ الآية الثانية من سورة الرعد
على العرش معناه: الاحتواء على الـمُلك احتواء قدرة  -سبحانو-استواءه أنَّ  ،(02[ )الرعد: الْعَرْشِ 

 .3وتدببّ، والعرش معناه الدلك، يقال: انكَّ عرش فلبن إذا زال ملكو

اللَّوُ ] في تفسبّه الآية الرابعة من سورة السجدةالاستواء  -ربضو الله-ليس لو حدّ: فقد عرَّف القشبّي -2
بدا يخرج من  ،(04[ )السجدة: الَّذِي خَلَقَ السَّمَاوَاتِ واَلْأرَْضَ وَمَا بَـيـْنـَهُمَا في سِتَّةِ أيََّامٍ ثُمَّ اسْتـَوَىٰ عَلَى الْعَرْشِ 

]استوى على العرش[ ولكن القديم " عن الحدود، فقال: -عز وجل-قرَّر تعالَي الله معناه وينتفي، حيث 

                                                           
 33، ص1، جأبو القاسم عبد الكريم بن ىوازن القشبّي النيسابوري، تفسبّ القشبّي الدسمى لطائف الإشارات، مرجع سابق 1
 391، ص2، جالدرجع نفسو 2
 99، ص2ج القشبّي الدسمى لطائف الإشارات، مرجع سابق،أبو القاسم عبد الكريم بن ىوازن القشبّي النيسابوري، تفسبّ  3
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استوى على العرش لكنو ...ليس لو حدّ، استوى على العرش لكن لا يجوز عليو القرب بالذات ولا البُعد
 .1"صمدٌ بلب ندّ، أحد بلب حدّ 

إِنَّ ربََّكُمُ اللَّوُ الَّذِي خَلَقَ  ] ة من سورة يونسالثفي تفسبّه للآية الث-كما جعل الدقصد من ذكِر العرش 
، ىو تقريب الدعبُ للخلق، أي تقريب -(03[ )يونس: السَّمَاوَاتِ وَالْأرَْضَ في سِتَّةِ أيََّامٍ ثُمَّ اسْتـَوَىٰ عَلَى الْعَرْشِ 

-ي يكون لو عن طريق وصف ملكوتو، ولكن دون أ -عز وجل-معبُ جلبل كبرياءه وأحديتو وصمديتو 
استوى على العرش، ومعناه اتصافو بعز الصمدية : "-ربضو الله-سبحانو حد أو مكان، فقال القشبّي 

 .2"وجلبل الأحدية، وانفراده بنعت الجبروت وعلبء الربوبية، تقدَّس الجبار عن الأقطار، والدعبود عن الحدود

 في مسألة الفوقية-

-فسَّر الإمام القشبّي  (،18)الأنعام: [ وَىُوَ الحَْكِيمُ الْخبَِبُّ  ۚ  فَـوْقَ عِباَدِهِ وَىُوَ الْقَاىِرُ ]في قولو عز وجل  
ا 'علوُّ رتبة الأحدية صفةَ البشرية'، أي أنو جعل الفوق بدعبُ العلو والارتفاع -ربضو الله  . 3الفوقية ىنا بأنهَّ

الاستواء والفوقية بدعنيبْ لستلفبْ، فالأول بدعبُ قد فسَّر  -ربضو الله-ولشا سبق يتضح لنا أنَّ الإمام القشبّي 
 الاحتواء بالقدرة والقهر والتدببّ، والثاني بدعبُ العلو.

 

  الجبر والاختيارمسألة طرح التفاسير الأولى في المطلب الثاني: منهج 

من طرف الصحابة، واستمرت بعد  صلى الله عليه وسلمعصر صدر الإسلبم، إذ طرحت في عهده من الدسائل الدطروحة في 
ذلك وكثرُت حولذا الجدالات الكلبمية، ونتجت عنها فرق كالجهمية والجبرية والقدرية، وغبّىا. وسنرى في 
العناصر القادمة كيف تناول كل من الإمام الطبري والإمام ابن أبي حاتم والإمام القشبّي ىذه الدسألة في 

 تفاسبّىم.

 رمسألة الجبر والاختياطرح في  الطبريالإمام أولا: منهج 

                                                           
 24، ص3ج، الدرجع نفسو 1
 4، ص2، جالدرجع نفسو 2
 289، ص1، جالدرجع نفسو 3
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ثلبث مراحل في تفسبّه لدعبُ الجبر والاختيار، إذ يبدأ أولا بذكر الرأي الذي يتبناه  -ربضو الله-للطبري 
والذي يراه صائبا، ثم يقوم بذكر معاني اللفظة الدختلفة في كلبم العرب، أي أنو يلجأ إلى عرض التعاريف 

في النهاية يقوم و ، إذا لزم ذلك وينقدىا بالدليلاللغوية، بعدىا يعمد إلى رفض الدعاني البٍ يراىا خاطئة 
قولو تفسبّ ما جاء في  منهجو ىذابدا جاء في الأثر. ومثال  عليوالاستدلال بَجيح أحد الدعاني الدذكورة و ب

وَمَا كَفَرَ سُليَْمَانُ وَلَٰكِنَّ الشَّياَطِبَْ كَفَرُوا يُـعَلِّمُونَ النَّاسَ  ۚ  لْكِ سُليَْمَانَ وَاتّـَبـَعُوا مَا تَـتـْلوُ الشَّياَطِبُْ عَلَىٰ مُ ]تعالى: 
اَ لَضْنُ فتِـْنةٌَ فَلَب  ۚ  السِّحْرَ وَمَا أنُزْلَِ عَلَى الْمَلَكَبِْْ ببِاَبلَِ ىَارُوتَ وَمَارُوتَ   ۚ  تَكْفُرْ  وَمَا يُـعَلِّمَانِ مِنْ أحََدٍ حَبٌَّٰ يَـقُولَا إنمَّ

، (102: البقرة) [وَمَا ىُمْ بِضَارِّينَ بوِِ مِنْ أحََدٍ إِلاَّ بإِِذْنِ اللَّوِ  ۚ  فَـيتَـَعَلَّمُونَ مِنـْهُمَا مَا يُـفَرِّقوُنَ بوِِ بَـبَْْ الْمَرْءِ وَزَوْجِوِ 
 الذي كان كما يلي:و 

ذكر الطبري تفسبّه للفظة 'الإذن' الدذكورة في قولو تعالى ]وما ىم بضارين الرأي الراجح عند الطبري: -1
حد إلا بإن الله[ بأن معناىا ىو القضاء، أي أنهم لا يدلكون ضرَّ أحد أو تفريقو عن زوجو بدا أبو من 

ع تعلموه من الدلكبْ ىاروت وماروت، إلا أن يكون الله قد قضى عليو أن يضرُّه ذلك؛ أما من حفظو ودف
 الله ومنع عنو أذى السحر، فإنَّ ذلك غبّ ضارهّ.

 معاني 'الإذن' في اللغة العربية ونقدىا كالتالي:  -ربضو الله-ثم أورد الطبري  الدعاني اللغوية:-2

 الدعاني الدذكورة ىو: الأمر على غبّ وجو الإلزام، وقد حكم عليو الطبري بعدم الجواز، لأن الله  أول
 قد حرَّم التفريق ببْ الرجل وزوجتو بغبّ سحر، إذن فالأولى برريدو إذا كان بالسحر. -عز وجل-

  ُعقِّب عليو الطبري ولم الدعبُ الثاني ىو: التخلية ببْ الدأذون لو والدخلى بينو وبينو، وىذا الرأي لم ي
 ينقده.

  الدعبُ الثالث: ىو العلم بالشيء، وقد ضرب الطبري مثالا لتوضيح ىذا الدعبُ ببيت شعري جاء
فائذِنيبِ بانصرامِ. كما قام بالاستدلال على ىذا القول فيو: ألا يا ىندُ إِن جددتِ وصلًب _ وإلا 

 .1(279[ )البقرة: فإَِنْ لَمْ تَـفْعَلُوا فأَْذنَوُا بِحَرْبٍ مِنَ اللَّوِ وَرَسُولوِِ : ]وتعالىبقولو سبحانو 

وقد رجَّح الطبري ربضو الله الدعبُ الثالث فقال "وىذا ىو معبُ الآية، كأنو لآثار: باالاستشهاد البَجيح و -3
قال جلَّ ثناؤه: وما ىم بضارين بالذي تعلموا من الدلكبْ من أحد إلا بعلم الله. يعبِ: بالذي سبق لو في 

                                                           
، مرجع سابقتح: عبد الله بن عبد المحسن البَكي، ، جامع البيان عن تأويل آي القرآن تفسبّ الطبريأبو جعفر لزمد بن جرير الطبري،  1
 361، ص2ج
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اء الله'، فيقول . ثم استشهد على ىذا الرأي بقول سفيان في ىذه الآية وتفسبّىا بـ 'قض1علم الله أنو يضرُّه"
: "كما حدَّثبِ الدثبُ بن إبراىيم، قال: ثنا سويد بنُ نصر، قال: أخبرنا الدبارك، عن -ربضو الله-الطبري 

 .2سفيان في قولو: ]وما ىم بضارين بو من أحد إلا بإذن الله[. قال: بقضاء الله"

، فلم يكُررِ (100: سورة يونس[ ) ۚ   وَمَا كَانَ لنِـَفْسٍ أنَْ تُـؤْمِنَ إِلاَّ بإِِذْنِ اللَّوِ  ]قولو تعالى: أما في تفسبّ 
تفسبّه للآية بجميع الدراحل الدذكورة سابقا، بل اكتفى بذكر الرأي الراجح عنده،  -ربضو الله-الطبري 

ثوريّ يقول في تأويل قولو ]إلا بإذن الله[. ما حدَّثبِ الدثبُ، قال: ثنا سويد، قال: أخبرنا ابن فقال: "وكان ال
 .3الدبارك، عن سفيان في قولو: ]وما كان لنفس أن بسوت إلا بإذن الله[. قال: بقضاء الله"

 

 مسألة الجبر والاختيار  طرحفي  ابن أبي حاتمالإمام ثانيا: منهج 

فإنو يورد الآثار دون التعقيب عليها، أو ترجيح أحدىا، أو  -ربضو الله-الإمام ابن أبي حاتم  كعادة
ىُمْ  : ]وَمَاالاستدلال عليها بالدليل العقلي مثلب، أو كلبم العرب. وىذا الذي اعتمده في تفسبّ قولو تعالى

(؛ إذ ذكر أربعة أوجو لدعبُ 'إذن الله'، مستندة على 102[ )البقرة: بِضَارِّينَ بوِِ مِنْ أَحَدٍ إِلاَّ بإِِذْنِ اللَّوِ 
 الآثار، وسنذكر ىذه الأوجو كما يلي: 

عدم الضرر إلا حبْ الدخول في الدسحور: "حدثنا الحسن بن لزمد بن الصباح ثنا سعيد بن سليمان -1
بإذن الله[ قال: ثنا سلبم بن مسكبْ قال: سمعت الحسن يقول: في قولو: ]وما ىم بضارين بو من أحد إلا 

 .4لا يضر ىذا السحر إلا من دخل فيو"

بِ سرور ابن الدغبّة عن عباد مشيئة الله: "حدثنا الحسن بن أبضد ثنا إبراىيم بن عبد الله بن بشار حدث -2
بن منصور عن الحسن قولو: ]وما ىم بضارين بو من أحد إلا بإذن الله[ قال: نعم من شاء الله سلطهم 

 .5أ الله لم يسلط، ولا يستطيعون ضرّ أحد إلا بإذن الله كما قال تبارك وتعالى"عليو، ومن لم يش

                                                           
 362، ص2، جالدرجع نفسو 1
 الدرجع نفسو 2
 300، ص12الدرجع نفسو، ج 3
 193، صمرجع سابقعبد الربضان بن لزمد ابن إدريس الرازي ابن أبي حاتم، تفسبّ القرآن العظيم،  4
 الدرجع نفسو 5
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"حدثنا علي بن الحسبْ ثنا لزمد بن عيسى ثنا سلمة عن ابن إسحاق: بزلية الله ببْ الساحر ومراده: -3
 .1]وما ىم بضارين بو من أحد إلا بإذن الله[ أي بتخيلو الله بينو وببْ ما أراد"

حدثنا عبد الدؤمن بن سعيد بن ناصح الرازي ثنا حبان بن موسى الدروزي ثنا عبد الله بن  قضاء الله:-4
 .2الدبارك ثنا سفيان في قولو: ]وما ىو بضارين بو من أحد إلا بإذن الله[ قال: بقضاء الله"

 مسألة الجبر والاختيار  طرحفي القشيري الإمام ثالثا: منهج 

سورة [ ) ۚ   وَمَا كَانَ لنِـَفْسٍ أنَْ تُـؤْمِنَ إِلاَّ بإِِذْنِ اللَّوِ ] في تفسبّه لقولو تعالى:  -ربضو الله-لجأ الإمام القشبّي 
 إلى منهج تتمثل خطواتو في: (، 100: يونس

ذكِر الرأي الراجح عنده والاستدلال عليو: وىو تفسبّ الإذن بالدشيئة، واستدلّ على ذلك بقولو: "لأنو -1
 .3للكافة بالإيدان، والذي ىو مأمور بالشيء لا يقُال إنو غبّ مأذون فيو"

 والاستدلال على خطئها بالدليل العقلي: ومن الأقوال الدرفوضة: إيراد الأقوال الدرفوضة-2

 ية على أنو لا يؤمن أحد إلا إذا ألجأه الحق إلى الإيدان واضطره، وىذا يتنافى مع مفهوم بضل الآ
 الاختيار، ويلزم منو أنَّ كلّ من آمن ىو مؤمن بالاضطرار وليس بالاختيار.

  لا يجوز أن يفُهم من قولنا بأن معبُ الآية ىو لا يؤمن أحد إلا أن يشاء الله لو أن يؤمن طوْعا
 4نو يريد من أحد أن يؤمن طوعا ثم لا يؤمن، لأن ذلك يبطل مقتضى الآية.واختيارا؛ بأ

فذكر أن الأصح ىو معبُ الدشيئة والذي يظهر في قول أىل السنة: قول أىل السنة:  تأكيده على صحة-3
 5ما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن.

 

 

                                                           
 الدرجع نفسو 1
 194الدرجع نفسو، ص 2
 30، ص2، جتفسبّ القشبّي الدسمى لطائف الإشارات، مرجع سابقأبو القاسم عبد الكريم بن ىوازن القشبّي النيسابوري،  3
 الدرجع نفسو 4
 الدرجع نفسو 5
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  الإمامةمسألة طرح التفاسير الأولى في المطلب الثالث: منهج 

، وتفاقمت في خلبفة علي بن أبي صلى الله عليه وسلمسألة في القرن الأول الذجري بعد وفاة النبي ولقد ظهرت ىذه الد
، وما وقع لو مع معاوية في معركة صفبْ، وانقسام صفوف الدسلمبْ، وظهور فرق -رضي الله عنو-طالب 

ئل الدهمة جدا في علم سياسية صبغت فيما بعد بصبغة دينية، كالشيعة والخوارج. ولذذا فهي تعتبر من الدسا
الكلبم، ولذذا سنبحث فيما يلي عن الطريقة والدنهج الذي اتبعو الدفسرون في طرحهم الكلبمي لذذه الدسألة 

 وتعاملهم معها.

 الإمامة مسألة  طرحفي  الطبري الإمامأولا: منهج 

[  قاَلَ لَا ينَـاَلُ عَهْدِي الظَّالمِِبَْ  ۚ  قاَلَ وَمِنْ ذُرِّيَّبٍِ  ۚ  قاَلَ إِنيِّ جَاعِلُكَ للِنَّاسِ إمَِامًا في تفسبّ قولو تعالى: ]
بشرح الآية  نفس منهجو الدعتاد في التفسبّ، إذ يبدأ أولا -ربضو الله-(، ينتهج الإمام الطبري 124البقرة: )

حسب رأيو وقولو، ثم يعمد إلى إيراد أقوال أىل التأويل في تلك الآية أو ذكر ما جاء في كلبم العرب، 
 .وأحيانا يذكر كليهما، وينقد الآراء البٍ يراىا خاطئة، ثمَّ يرُجح رأيو ويعُضده بالقرآن أو الآثار

 يستلزم الأمر ذلك(:وقد طبق ىذا الدنهج على جلّ جزء من أجزاء ىذه الآية )حبْ 

 :]إني جاعلك للناس إماما[ -سبحانو وتعالى-أولذا: في قولو 

بأنو ىو الذي يؤُتّم بو ويقُتدى بو،  :بذكر رأيو وتأويلو لدعبُ 'الإمام' -ربضو الله-فقام الإمام الطبري -
جعفر، عن أبيو، وعضّد ىنا رأيو بأثر عن الربيع نصو كالتالي: "كما حُدثت عن عمار، قال: ثنا ابن أبي 

 .عن الربيع: ]إني جاعلك للناس إماما[، ليُؤمَّ بو ويقُتدى بو"

 .ثم ذكر قول العرب: "ألشت القوم فأنا أؤمهم أمًا وإمامة، إذا كنت إمامهم"-

فقال: "وإنما أراد جلَّ ثناؤه بقولو  :وفي الأخبّ عمد إلى شرح وتبيبْ الدعبُ من ىذا الجزء من الآية -
تؤم مَن بعدك من أىل الإيدان بي وبرسلي، فتـَقَدَمُهم  ني جاعلك للناس إماما[: إني مصبّكلإبراىيم: ]إ

 .1أنت، ويَـتَّبعون ىديك، ويستنون بسنتك البٍ تعمل بها، بأمري إيَّاك ووحيي إليك"

                                                           
، مرجع سابقتح: عبد الله بن عبد المحسن البَكي، ، جامع البيان عن تأويل آي القرآن تفسبّ الطبريأبو جعفر لزمد بن جرير الطبري،  1
 510 -509، ص2ج
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 : ]قال ومن ذريبٍ[: -عليو السلبم-على لسان إبراىيم  -جل وعلب-ثانيها: في قولو 

بأنَّ الدعبُ الدقصود ىو دعاء إبراىيمَ ربَّو أن يجعل من  :تأويلو لذذه الدسألة -ربضو الله-الطبري فذكر الإمام -
ذريّتَو كذلك أئمة يقُتدى بهم، واستشهد الطبري بأثر عن الربيع، يقول فيو مثل ما قال الطبري )كما 

راىيم: ]ومن ذريبٍ[. يقول: حُدثت عن عمار، قال ثنا ابن أبي جعفر، عن أبيو، عن الربيع، قال: قال إب
 واجعل من ذريبٍ مَن يؤُتّم ويقُتدى بو(.

وفنَّده: إذ أن ىناك من قال بأن الدعبُ من قول إبراىيم ]ومن ذريبٍ[  بعدىا عرضَ قول من يُخالفو الرأي-
يدنا ىو سؤالو أن تكون ذريتو على عهده ودينو، وقد خطَّأ الإمام الطبري ىذا الرأي، لأنَّو لو كان طلب س

غبَّ الذي أعطاه الله )الإمامة(، لذكر وببَّْ في سؤالو الحاجة البٍ يطلبها لذريتو،  -عليو السلبم-إبراىيم 
ولكنَّو اكتفى بقول 'ومن ذريبٍ' لكون الدراد والحاجة واضحة قد ذكرىا الله في قولو ]إني جاعلك للناس 

 1إماما[.

 بْ[:ثالثها: في قولو تعالى: ]لا ينال عهديَ الظالد

ىنا الدعبُ الدراد حسب رأيو، فقال: "وىذا خبر من الله جلّ ثناؤه عن أن الظالم  -ربضو الله-أخبر الطبري -
أن يجعل من  لا يكون إماما يقتدي بو أىل الخبّ. وىو من الله جل ثناؤه جواب لإبراىيم في مسألتو إياه

ه كذلك، ولا ذريتو أئمة مثلو. فأخبر أنو فاعل ذلك )،( إلا بدن كان من أ ىل الظلم منهم، فإنو غبّ مُصَبِّّ
جاعلو في لزلّ أوليائو عنده بالتكرمة بالإمامة؛ لأنَّ الإمامة ىي لأوليائو وأىل طاعتو، دون أعدائو والكافرين 

 .2بو"

)ولن  ثم سرد آراء أىل التأويل، وذكر أصحاب كل رأي من خلبل ذكِر الآثار البٍ وصلت بها أقوالذم إلينا-
لضن أصحاب ىذه الآراء اختصارا، وعملب بدقتضى ىذا البحث وىو، تتبع منهج الدفسر في طرحو  نذكر

 :العقدي، وليس إيراد كل ما ذكره أثناء طرحو(، وىذه الآراء ىي

 .فمنهم من قال بأن الدقصود من العهد ىنا ىو النبوة 
 .ومنهم من قال أنَّ معبُ العهد ىو الإمامة 
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  ىو أنو لا عهد عليك لظالم أن تُطيعو في ظلمو.وقال آخرون أنّ الدقصود 
 .ُكما قال آخرون أنَّ معبُ العهد في ىذا الدوضع ىو الأمان 
 1.وقد قال آخرون أن الدقصود بالعهد في ىذه الآية ىو دين الله 

وبعد ذلك، عقب على الآراء الدذكورة سابقة بصلة، فذكر أن ظاىر ىذا الكلبم يعبِ أنَّ من كان من ذريةّ -
 .2ظالدا فلب ينالو عهد الله الذي ىو النبوة والإمامة لأىل الخبّ -عليو السلبم-إبراىيم 

، والآية الرابعة والعشرون من سورة 3وقد جاء ذكر الإمامة كذلك في الآية الثالثة والسبعون من سورة الأنبياء
يكُرّر ذكر ما قالو في آية البقرة، بل ىنا منهجو في التفسبّ، إذ لم  -ربضو الله-، وقد الِتزم الطبري 4السجدة

بتأويل الآيتبْ بالرأي الراجح عنده وىو أن الأئمة في ىاتبْ الآيتبْ بدعبُ قادة في الخبّ يؤُتّم بهم  ىاكتف
 ويهُتدى بهديهم.

 الإمامة مسألة طرح في  بن أبي حاتمالإمام اثانيا: منهج 

منهجو الذي بدأ بو تفسبّه، من خلبل إيراد الآثار، من دون ترجيح  -ربضو الله-الِتزم الإمام ابن أبي حاتم 
قاَلَ وَمِنْ  ۚ  قاَلَ إِنيِّ جَاعِلُكَ للِنَّاسِ إمَِامًا ]ولا مناقشة ولا تعقيب، وىذا الذي عمِل بو في تفسبّه للآية 

ففي قولو تعالى: ]إني جاعلك للناس إماما[، ذكر (، 124[ )البقرة:  قاَلَ لَا ينَـاَلُ عَهْدِي الظَّالمِِبَْ  ۚ  ذُرِّيَّبٍِ 
. وقد قال 5إماما يؤُتم ويقُتدى بو -عليو السلبم-الآثار البٍ تفيد بأن الدعبُ الدقصود ىو جعلُ الله إبراىيم 

 .6ية ثلبثة وسبعون من سورة الأنبياءبدثل ذلك في تفسبّه للآ

-وفي قول إبراىيم ]ومن ذريبٍ[ حشد الآثار البٍ تفُسِر ىذه الآية، والبٍ جعلت الدعبُ من كلبم إبراىيم 
 .7ىو 'اجعل من ذريبٍ مَن يؤُتّم بو ويقُتدى بو' -عليو السلبم
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 516 -515، ص2، جالدرجع نفسو 2
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 637، ص18الدرجع نفسو، ج 4
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 2457الدرجع نفسو، ص 6
 223 -222نفسو، ص الدرجع 7
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عن أربعة أوجو لدعبُ  -ربضو الله- أما في قولو ]لا ينال عهدي الظالدبْ[، فقد أخبر الإمام ابن أبي حاتم
، وىي  -ربضو الله-، تُشَابو الأوجو البٍ أوردىا الطبري ، مذكورةً في الآثارىذا الجزء من الآية'العهد' في 

 كالآتي:

 .العهد بدعبُ دينو عز وجل 
 .العهد بدعبُ ربضتو تعالى 
 .العهد بدعبُ نبوتو 
 1العهد بدعبُ طاعتو جلَّ ثناؤه. 

  الإمامةمسألة طرح القشيري  الإماممنهج  ثالثا:

 ۚ  قاَلَ وَمِنْ ذُرِّيَّبٍِ  ۚ  قاَلَ إِنيِّ جَاعِلُكَ للِنَّاسِ إمَِامًا ] :لقولو تعالىفي تفسبّه  -ربضو الله-انتهج الإمام القشبّي 

 منهجا خاصا:(، 124[ )البقرة:  الظَّالمِِبَْ قاَلَ لَا يَـناَلُ عَهْدِي 

واستدلّ على ذلك بدا  :ف الإمام حسب رأيويعر فبدأ بقولو تعالى ]إني جاعلك للناس إماما[، فقام بت-
لشن اتَّصف بذلك، فقد  -عليو السلبم-فقال بأنَّ الإمامَ يقُصدُ بو مَن يقُتَدى بو، وإبراىيم جاء في القرآن، 

]ملة أبيكم إبراىيم[ و ]وابزذوا من مقام إبراىيم مصلى[، أي اتبعوا ملة إبراىيم  -وتعالىسبحانو -قال الله 
 البٍ ىي التوحيد.

 .2عن الحق ثم يفُهِمَ الخلقالإمام ثمّ عرف رتبة الإمامة: وىي أن يفَهم 

لذريّتّو ما طلب  -عليو السلبم-أنّ إبراىيم  -ربضو الله-وفي قولو ]ومن ذريّّبٍ[، ذكر الإمام القشبّي -
]لا ينال عهدي الظالدبْ[، وفسَّر القشبّي ىنا الذد بأنو  -عز وجل-أكرمو الله بو من الإمامة. فقال لو الله 

 .3الإسلبم والدـحاب، فهو غبّ مبذول لكل أحد

ذكر معبُ الإمام في تفسبّه للآية ثلبثة وسبعون من سورة الأنبياء، ولكن  -ربضو الله-وقد أعاد القشبّي 
 .1ل لستصربشك

                                                           
  223الدرجع نفسو، ص 1
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 67، ص1الدرجع نفسو، ج 3
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-قد اختلف عن الإمامبْ الطبري وابن أبي حاتم  -ربضو الله-ولشا سبق، نلبحظ ىنا أنَّ الإمام القشبّي 
 في عدم إيراده لأوجو معبُ العهد، رغم تأخُّره عنهم تاريخيا. -ربضهما الله

 ةخاتم
 ، خلصنا إلى بصلة من النتائج، تتمثل فيما يلي: من خلبل ما سبق

؛ بل على العصرى لم تكن بعيدة عن السجالات الكلبمية )قيد الدراسة( الددونات التفسبّيةيتببْ لنا أن -
العكس من ذلك، فإنها حفظت لنا مادة علمية غزيرة متعلقة بالدوضوع الكلبمي منبتا ومناقشة وبرقيقا 

ابن أبي حاتم  ، وبشكل أقل عند كلّ من الإماملطبريلإمام اوترجيحا، وىذا نراه جليا في شيخ الدفسرين ا
 والإمام القشبّي.

بيْد أنَّ تلك الطروحات التفسبّية لم تكن لزور اىتمام الدفسرين الأوائل، ولصد ذلك واضحا في الطرح -
"ولولا أنا كرىنا إطالة الكتاب الكلبمي الدقتضب لكل من ابن أبي حاتم والقشبّي، وكذلك في قول الطبري 

ول كل قائل قال في ذلك قولا، لقول أىل الحق فيو لسالفا. وفيما بدا ليس من جنسو، لأنبأنا عن فساد ق
 .بيَّنا منو ما يُشرف بذي الفهم على ما فيو الكفاية إن شاء الله"

ببْ التفسبّ بالدأثور والاستدلال العقلي، عبر مناقشة الآراء الكلبمية  -ربضو الله-بصع الإمام الطبري -
من بصع ببْ التفسبّ بالدأثور القول بإمكانية أن يكون الطبري أول الدختلفة وترجيح أصوبها، يأخذنا إلى 

 والتفسبّ بالرأي.
تعقيب الطبري على كثبّ من أسانيد الدأثورات البٍ يوردىا لا بتصحيح ولا بتصويب، يوجب على  عدم-

الباحثبْ إعادة النظر في تلك الأسانيد ومدى صحتها، من أجل تنقيح ىذا الإرث العلمي الكببّ الذي 
 خلفو شيخ الدفسرين.

مية وناقشتها ونقدتها، إن لم يكن أوَّلذا، جامع البيان ىو من التفاسبّ الأولى البٍ تناولت الطروحات الكلب-
نو حريٌّ بنا إعادة قراءة وإلدامو بعلوم العقيدة، ولذلك فإ -ربضو الله-وذلك راجع لسعة علم الإمام الطبري 

 منهج الطبري العقدي، سواء في الطرح أو العرض أو النقد والاستدراك.
 الطبري من الدتكلمبْ الدتقدمبْ؟الإمام يدكن اعتبار ولشا سبق من نتائج، فإننا نطرح السؤال الآتي: ىل 

، علَّنا نستطيع أن نلُم بالدنهج إن الإجابة على ىذا السؤال تستوجب بحوثا أخرى في مستقبل الأيام
 العقدي للئمام الطبري، ونستفيد منو.
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