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 الملخص

 
الورقة إلى مساءلة كضع الإنساف في الفكر الإسلامي الدعاصر منذ إنساف ما بعد الدوحدين الذم  تهدؼ

ىو تعبتَ عن انسحاب الدسلمتُ من الدشهد الحضارم عند مالك بن نبي إلى الإنساف الدستعاد الذم ىو لزاكلة 
ىي براكؿ الإجابة عن تساؤؿ لاستعادة مكانة الإنساف في العالم الإسلامي من خلاؿ علم الكلاـ الجديد، ك 

ىل يدكن القوؿ بأف الفكر الإسلامي الدعاصر يشكل  نسقا فكريا كرؤية متكاملة بإزاء موضوع رئيسي كىو: 
الإنساف كنزعة الأنسنة في المجاؿ العربي الإسلامي؟  أـ أف كل من النظرتتُ تشكل رؤية خاصة كمغايرة للأخرل؟ 

البحث في الفكر الإسلامي الدعاصر من إنساف ما بعد الدوحدين إلى الإنساف كبتعبتَ آخر: كيف يدكن تقييم رحلة 
كهما: ىل باتت مقولو  الدستعاد؟ كتتفرع عن ىذا الإشكاؿ الرئيس تساؤلتُ فرعيتُ يشكلاف عناصر الدراسة؛

يات بعد الدوحدين قاعدة كمسلمة ؟ كىل يقوـ الإنساف الدستعاد في علم الكلاـ الجديد على فرض-إنساف ما
صحيحة ؟ كللإجابة عن تلك الإشكالية كلرموع التساؤلات التي تفرعت عنها اختًنا أف يكوف عنواف الدداخلة: 

 -قراءة نقدية–من إنسان ما بعد الموحدين إلى الإنسان المستعاد في الفكر الإسلامي المعاصر
summary 

The paper aims to question the status of man in contemporary Islamic thought 

since the post-monotheistic man, which is an expression of the withdrawal of 

Muslims from the civilized scene of Malik bin Nabi to the restored man, who is 
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an attempt to restore man's place in the Islamic world through the new science of 

theology, and it tries to answer the question The main question is: Is it possible 

to say that contemporary Islamic thought constitutes an intellectual system and 

an integrated vision regarding the issue of man and the humanization tendency 

in the Arab-Islamic fe other? In other words: How can the research journey in 

contemporary Islamic thought be evaluated from the post-monotheistic man to 

the restored man? Or does each of the two views constitute a special and 

different view of the other? In other words: How can the research journey in 

contemporary Islamic thought be evaluated from the post-monotheistic man to 

the restored man? From this main problem, there are two sub-questions that 

form the elements of the study. And they are: Has the saying of a post-

monotheistic person become a rule and a Muslim? Is the restored person in the 

science of new speech based on correct hypotheses? In order to answer this 

problem and the sum of the questions that branched out from it, we chose the 

title of the intervention to be: From the Post-Unitarian Man to the Restored Man 

in Contemporary Islamic Thought - Critical Reading - 

 

 
 مقدمة

سلمتُ من الدشهد الحضارم العالدي، كانتهاء نبض بعد الدوحدين ىو تاريخ انسحاب الد-إنساف ما
حضارتهم في بلاد الأندلس كالدغرب، كتشخيص دقيق لأىم أسبابو، كىو التحوؿ الذم طرأ على الإنساف في تلك 

 الديار؛ من الفاعلية إلى السلبية إلى القابلية للاستعمار كانتهاء بالانسحاب النهائي. 
أما الإنساف الدستعاد؛ فهو بحث في إمكانية الرجوع إلى الدشهد الحضارم من خلاؿ استعادة الإنساف؛ 
بوصفو أحد أىم العناصر الثلاث التي تقوـ عليها الحضارة، كىي: الزمن، الإنساف، التًاب، كتصحيح لدا يعُتقد أنو 

 ينو الإنسانية. مسارات خاطئة؛ أقصت الإنساف كأفرغت علم الكلاـ القدنً من مضام
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إف الناظر في مشركع الإنساف الدستعاد؛ يلحظ ككأنو لزاكلة عملية تتغيأ الإجابة عن سبب التشوه الذم 
أصاب تركيبة الإنساف الدسلم، كتعمل على إصلاحها من خلاؿ العودة إلى مصادر الإصلاح كالتهذيب الأساسية 

ا أماـ مشهد فكرم نضيج؛ يحاكؿ أصحاب الإنساف الدستعاد كالأكلى؛ كنقصد بها النص القرآني. كبتعبتَ آخر كأنن
 الاستفادة كالبناء على تشخيص إنساف ما بعد الدوحدين. 

إف ما سبق بيانو يجعلنا نتساءؿ :ىل يدكن القوؿ بأف الفكر الإسلامي الدعاصر يشكل  نسقا فكريا كرؤية 
العربي الإسلامي؟  أـ أف كل من النظرتتُ تشكل رؤية متكاملة بإزاء موضوع الإنساف كنزعة الأنسنة في المجاؿ 

خاصة كمغايرة للأخرل؟ كبتعبتَ آخر: كيف يدكن تقييم رحلة البحث في الفكر الإسلامي الدعاصر من إنساف ما 
 بعد الدوحدين إلى الإنساف الدستعاد؟ كتتفرع عن ىذا الإشكاؿ الرئيس تساؤلتُ فرعيتُ يشكلاف عناصر الدراسة؛

بعد الدوحدين قاعدة كمسلمة ؟ كىل يقوـ الإنساف الدستعاد في علم الكلاـ -باتت مقولو إنساف ما كهما: ىل
الجديد على فرضيات صحيحة ؟ كللإجابة عن تلك الإشكالية كلرموع التساؤلات التي تفرعت عنها اختًنا أف 

–فكر الإسلامي المعاصرمن إنسان ما بعد الموحدين إلى الإنسان المستعاد في اليكوف عنواف الدداخلة: 
 -قراءة نقدية
 

 إنسان ما بعد الموحدين في فكر مالك بن نبي: 
يشكل ارتباط الحضارة بالإنساف على الدستول الفكرم موضوعا متداخلا كضاربا في أعماؽ الفكر 

يخية النظرم كالعقلي ،كىو ما يقودنا الى مدارسة العلائق بتُ الإنساف كالحضارة كمسار مشهود كستَكرة تار 
،ما يحتم علينا البحث في مسار حضارتنا الإسلامية كجزء من الدتَاث الإنساني عموما كالإسلامي بخاصة في 

 لزاكلة تعقل مراحلها .
 كفي ىذا السياؽ الفكرم برزت طركحات فكرية برقب لأدكار الفرد الدسلم الحضارية صعودا كنزكلا،   

 في سياؽ مدارستو للحضارة الإسلامية ،لشا انتج قراءة فاعلة كأهمها ما أكرده فيلسوؼ الحضارة مالك بن نبي
ت العقل الدسلم الراىن الى التوجو لضو العقد النظرية في تراثنا الفكرم كدعت الى ز كعألذذا الدسار الحضارم 
كالالضطاط بدؿ استهلاؾ الجهد النهضوم في معالجة الآثار بدؿ الأسباب  التخلفمعالجة اىم أسباب 

 للانهيار الحضارم. الرئيسية
لقد مثل مالك بن نبي نموذجا فاعلا في بحث علاقة الانساف بالحضارة ،فاعتبر مالك بن نبي     

"فالقضية ليست قضية أدكات كلا الإنساف لزورا أساسيا في بناء الحضارة كعاملا مؤثرا في قيامها اك ىبوطها،
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الجهاز الاجتماعي الأكؿ كىو الإنساف، فإذا بررؾ  إمكانيات بل إفَّ القضية في أنفسنا إذ علينا أفْ ندرس
 . 1الإنساف بررؾ المجتمع كالتاريخ كإذا سَكن الإنساف سكن المجتمع كالتاريخ"

علاقة امتزاج كبذانس أفضى ذلك الى صعود  -أم بتُ الإنساف كالحضارة-فمتى كانت العلاقة بينهما
"أف الحضارة الإسلامية انتهت يؤكده ابن نبي في كتابو القضايا الكبرل معتبرا  كىبوط متلازـ بينهما ،كىو ما

منذ الحتُ الذم فقدت في أساسها قيمة الإنساف، كليس من التطرؼ في شيء القوؿ بصفة عامة أف 
 . 2الحضارة تنتهي عندما تفقد في شعورىا معتٌ الإنساف"

نساف ،كىو ىم عناصرىا كىو الإأ فقداف قيمة قد ربط ابن نبي بتُ زكاؿ الحضارة الإسلامية كبتُل
حصل لحضارتنا الإسلامية التي تراجع منحتٌ صعودىا منذ بداية ىذا التعارض بتُ قيمية الانساف كمنتج  ما

الحضارة ما أكرث بزلفا حضاريا كاف نتيجة لدرحلة طويلة من الانهيار في عالم الأفكار كالثقافة، كىاتو الدرحلة 
 خلف، يسميها مالك بن نبي مرحلة ما بعد الدوحدين.الطويلة من الت

حدث ارتكاز استند عليها ابن نبي في التحقيب لدرحلة جديدة  -مابعد الدوحدين  -سافإنلقد مثل      
مسارا طويلا من تداعي الحضارة الإسلامية نظتَ عدة عوامل أهمها فقداف قيمة الانساف  -حسبو–توجت 

ات ىذا ر لدسلم على العموـ ،فهو الانساف الذم خرج من حضارة ككابد مؤث،يقوؿ ابن نبي:" فقد عانى ا
كالشخص ،فهو عالم فاقد لبعد  يءالتقهقر ،كعالم مابعد العهد الدوحدم يدثل  عالدا  ذا بعدين هما :الش

ردا الفكرة ،كلا يزاؿ ىذا الإنساف في السن النفسانية الدتطابقة مع الأشياء؛ كفي ىذه السن يكوف المجتمع لر
من ثقتو في الأفكار؛ فالفكرة لا يتم تقييمها لديو كوسيلة للنشاط الاجتماعي، أك السياسي، كإنما ىي لررد 
حيلة للفكر الدتميز كترؼ زائد. كعالم ما بعد العهد الدوحدم يدثل عالدا ذا بعدين هما: الشيء، كالشخص؛ 

 .3الأفكار" كالاتصاؿ بيننا لا يتم عن طريق…فهو عالم فاقد لبعد الفكرة
يوشك الأمم أن »عندما قاؿ:  -صلى الله عليو كسلم-كىذا ىو الذم أشار إليو رسوؿ الله 

بل أنتم يومئذ  »فقاؿ قائل: كمن قلة لضن يومئذ ؟ قاؿ: «. تداعى عليكم كما تداعى الأكلة إلى قصعتها
 .4« كثتَ، كلكنكم غثاء كغثاء السيل

                                                           
 .129صبتَكت، دار الفكر الدعاصر،  ،مالك بن نبي، تأملات -1
 .164ـ،ص،2000-ىػ 1410 ،سوريا –القضايا الكبرل، دار الفكر، دمشق  نبي،مالك بن  - 2

 .125القضايا الكبرل ،ص  - 3
 .4/111سنن أبي داكد  4
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صل الأزمة الحضارية الإسلامية ألى إن نبي بد رجع مالك ف نشهد ىذا الانهيار ،فقأليس صدفة إذا 
ق،حيث يقوؿ :" كمنذ ذلك الانفصاؿ الأكؿ فقد العالم الإسلامي توازنو الأكلي،  37منذ صفيت في عاـ 

 ". 1على الرغم من بقاء الفرد الدسلم متمسكان في قرارة نفسو بعقيدتو التي نبض بها قلبو الدؤمن
لدرحلة مابعد الدوحدين بدرحلة قبلها كىي معركة صفتُ حتُ اعتبر اف الانساف فمالك بن نبي يؤسس 

كالتي ترتبط أساسا بالإنساف كمتغتَ فاعل -حسب تعبتَ ابن نبي-الدسلم بدا بعدىا مرحلة الدكرة الحضارية
ايتها في مسار الحضارة ،فيقوؿ ابن نبي في كتابو شركط النهضة : "كقبل بدء دكرة من الدكرات أك عند بد

يكوف الإنساف في حالة سابقة للحضارة أما في نهاية الدكرة فإف الإنساف يكوف قد تفسخ حضاريا كسلبت 
 .2منو الحضارة بساما، فيدخل في عهد ما بعد الحضارة"

كخركج من الحضارة ،كالانساف الذم  -مرحلة بزلف–كىو ما يقود ابن نبي الى اعتبار ىذه الدرحلة 
كإنما ىو من بقايا « حضارة»" فالدسلم الآف لا يعيش حالة  انساف ما بعد الحضارة  يعيش ىذه الظرفية ىو

حضارة كىي الحضارة الإسلامية طبعان، كلابد من إدخالو مرة ثانية في دكرتها، فالإنساف السابق على الحضارة 
فهذا الجزمء منطو على  )العربي قبل البعثة مثلان( ىو مثل جُزَمء الداء قبل كصولو إلى خزاف ينتج الكهرباء،

طاقة مذخورة، قابل لتأدية عمل نافع، كلكن ىذا الجزمء يفقد طاقتو بعد أف استنفذىا في إنتاج الكهرباء، 
كإذا أردنا أف نعيد لو قوتو علينا أف نرفعو مرة ثانية إلى مكاف عاؿ، أك أف يتبخر ثم يتكثف ليعود جزءان من 

 .3 طاقة مائية تقع قبل خزاف معتُ
الواقع الدأزكـ للفرد الدسلم تناىى الى كتابات كثتَا من رجالات الإصلاح كالحركات الإصلاحية  ىذا

على من لو إلداـ بدجريات التاريخ الإسلامي ذلك الالضطاط العلمي  ى،يقوؿ مسعود الندكم: فلا يخف
، فقد أغلق الفقهاء كالفكرم الذم أحاط بالعالم الإسلامي سرادقو كأناخ عليو منذ القرف الثامن للهجرة 

باب الاجتهاد ، كتلقوا متوف مؤلفات الدتأخرين كحواشيها بالقبوؿ في حلقات دركسهم ، ككذلك تسرب 
إلى المجتمع الإسلامي كىن في خلق أىلو كشمائلهم لاستيلاء أمراء الجهلة على أمورىم كاستبدادىم بالأمر 

د إلى أف استفحل الأمر كاشتد الخطب ، كبلغ دكف غتَىم ، فذب فيهم الالضطاط دبيب الديداف في العو 
 .4الأمر مبلغاَ ، بكى الصديق كرثي لو العدك الشامت" 

                                                           
 .121مالك بن نبي ،كجهة العالم الإسلامي ،ص - 1
 . 70ابن نبي: شركط النهضة، ص 2
 . 106شركط النهضة /  3
 .133ص  ،بتَكت،دار العربية  ،تاريخ الدعوة الإسلامية،مسعود الندكم  - 4
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لى مفهومو إنساف الدتخلف حضاريا إك أ-نساف مابعد الحضارةلإ-لقد استند ابن نبي في توصيفو
بساما للإنساف  ف  "الإنساف الذم تفسخ حضاريا لسالفأأصلا حوؿ الانساف الدهيأ للفعل الحضارم معتبرا 

السابق على الحضارة أك الإنساف الفطرم، فالأكؿ ليس لررد إنساف خارج عن الحضارة فحسب كما ىي 
الحاؿ مع الثاني الذم سميناه فيما سلف الإنساف الطبيعي إذ الإنساف الدسلوب الحضارة لم يعد قابلا لإلصاز 

كعلى العكس من ذلك فإف الإنساف أم عمل متحضر إلا إذا تغتَ ىو نفسو عن جذكره الأساسية. 
 .1السابق على الحضارة يظل مستعدا كما ىي الحاؿ مع البدكم الدعاصر للنبي للدخوؿ في دكرة حضارة"

بتلقف أفكار ميتة من غث  أنساف ما بعد الدوحدين بدإف أكبناءا على ىذا التوصيف يذكر ابن نبي 
كدت بو حد *القابلية للإستعمار*،حيث كاف مالك كرثو مشكلات فكرية كذىنية أأالتًاث الإسلامي لشا 

بن نبي عميقا في فهم غور الاستعمار كأساليبو الخفية للتسلط على العالم الإسلامي، فقد حذر من )القابلية 
ف ألى خطورتها لدعالجتها جذريا :ذلك  إللاستعمار( عند الدسلمتُ باعتبارىا من الأفكار الديتة ككجو الفكر 

بتناكؿ الدشكلة من جانبيها معان )الاستعمار كالقابلية للاستعمار(، فإذا نظرنا إلى جانب  " لصاحو مرتبط
 .2دكف الآخر فقد غامرنا برؤية مشكلة مزيفة " 

 ؛نساف الدسلم منذ ما بعد الدوحدين الدنهار حضاريالى مشكلة الإإمن ىذا الدنطلق نوه ابن نبي 
أمامها عاجزان، كىي في الحقيقة غتَ مستحيلة كلكن ربدا  يرل الدسلم أف الأمور مستحيلة كيقفحيث " 

يضخمها عمدان حتى لا يتعب نفسو في الحل، أك أنو يشعر بضآلة نفسو كصغر همتو فيحكم عليها 
 .3بالاستحالة، كقد مرت فتًة كانت بعض الشعوب تنظر إلى صعوبة إخراج الدستعمر من بلادىا  "

مراض المجتمعية في جسد الحضارة الإسلامية ، كلكن الدرض الأ كىكذا تتبع ابن نبي مراحل استشراء 
ازداد فشوان في لرتمع )ما بعد الدوحدين(، فأصبح الدسلم نتيجة لغركره لا يحاسب نفسو، كلا يعتًؼ 
بأخطائو، كأصبحت الدعادلة: )بدا أف الإسلاـ دين كامل كبدا أنو مسلم، فالنتيجة أنو كامل، كبذلك اختلت 

 .4ه لزيادة الجهد كالتقدـ(أم حركة عند
ف ابن نبي كافقو كثتَ من رجالات الإصلاح الديتٍ الذين عنوا بالحضارة الإسلامية أكالخليق بالذكر   

قباؿ الذم ابذو الى مدارسة ظركؼ الدسلم الدعاصر التي تتميز إلى خطورة الوضع القائم كمحمد إكتنبهوا 
كالتخلف في كقت يدلك فيو الدسلموف عقيدة التوحيد  بالركود الفكرم كالالضطاط الاجتماعي كالضعف

                                                           
 .70شركط النهضة، ص 1
 .86،ص كجهة العالم الإسلامي  2
 . 80 ،صكجهة العالم الإسلامي  3
 . 77 ،صكجهة العالم الإسلامي - 4
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كشريعة سمحاء ،كل من العقيدة كالشريعة في الإسلاـ جعلت الدسلمتُ الأكائل أصحاب حضارة كرقي 
العلماء كفقهاء ىذا  لكازدىار ، كلقد كاف سبب ىذا الركود إغلاؽ باب الاجتهاد كنضوب بئر الفقو لد

 ء أمراء الجهل على أمور الحكم .الزماف كتدني الأخلاؽ ، كاستيلا
" لقد نظر إقباؿ حواليو ، فماذا رأل ؟ ، الدسلموف يرتعوف في بيداء الجهالة ، كيضربوف في نيافي الغفلة 
، كالإسلاـ الناصع الحي أصبح عنواف الذلة كالفقر كالضياع ، تلوثت عقائده بفعل الكائدين كالدخادعتُ ، 

تزمتتُ ؛ لذا أصبحوا لزكومتُ بعد  أف كانوا حاكمتُ ... كشيء آخر كجرل العبث في شرائعو بقعل الد
أدركو إقباؿ إف الناس يهابوف الحكاـ كيخافونهم ، كليت الأمر كقف عند ىذا الحد ، لكن ىذا الخوؼ كتلك 
 الذيبة أصبحت ضربان من العبودية الدقيتة ، كنوعان من التأليو السخيف ، لذلك صار العسف فريضة، كالقانوف

 .1متبعان ، كالدثل العليا مطية للأغراض كالشهوات " لىو 
لى الجانب الديتٍ كالعقائدم في نفسية الفرد الدسلم في مرحلة مابعد إكنظرا لعمق فكر ابن نبي توجو 

يزاؿ يحتفظ بعقيدتو التي تشكل مرتكزا ىائلا للفعل كالسلوؾ  نساف الدسلم لاف الإأالدوحدين فوجد 
ف الفرد ألى تشكيل تصور قوامو إواقع الدأزكـ يشهد بعكس ذلك لشا أكصل ابن نبي ف الأغتَ  .الحضارم

يستدعي إعادة تفعيل دكر العامل  كىو ما ،الدسلم فقد الفاعلية الحضارية نتيجة عوامل الأفكار الديتة
لم  -حتى ما بعد الدوحدين  -العقدم في نفسية الدسلم كسلوكو ،كىو ما يوضحو عبر قولو: " كالدسلم 

يتخل مطلقا عن عقيدتو، فلقد كاف مؤمنا، كلكن عقيدتو بذردت عن فاعليتها، كإف مشكلتنا ليست في أف 
 .2نبرىن للمسلم على كجود الله بقدر ما ىي أف نشعره بوجوده كنملأ بو نفسو " 

نساف متواكل متخلف حضاريا إنساف مابعد الدوحدين ىو إف أسبق اعتبر ابن نبي  تأسيسا على ما
 نازؿ عن حقو ،لا يحتـً الوقت كلا يتجو للفعل الحضارم كىذا الواقع الدختل للإنساف الدسلم جعلو لا،مت

 يعرؼ رسالتو التي ىي الشهادة على الناس كبرقيق الاستخلاؼ في الأرض .
باعتبارهما لى انتقاد لسرجات " علم الكلاـ"  ك "التصوؼ الإسلامي "إكبالواقع ىذا فقد ابذو ابن نبي 

 ف يكونا خادمتُ كموجهتُ لعكس ذلك .أسببتُ لتغذية التخلف الحضارم للإنساف الدسلم بدؿ 
كلذلك انتقد منهج الددرسة الإصلاحية في إحيائها ) لعلم الكلاـ ( يقوؿ منتقدان الشيخ لزمد عبده   

لكلاـ بوضع فلسفة الذم ) ظن كما ظن فيما بعد الدكتور لزمد إقباؿ أف من الضركرم إصلاح علم ا
جديدة حتى يدكن تغيتَ النفس، بيد أف كلمة )علم الكلاـ( ستصبح قدران مسلطان على حركة الإصلاح 

                                                           
 .42 ـ، ص1980ىػ / 1400 ،الرسالة ، مؤسسة3 ط الثائر،الشاعر  لصيب الكيلاني، إقباؿ-1
 .48ع إ،ص كجهة 2
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ف )علم الكلاـ يدجد الجداؿ كيشوه أ، كما انتقد علم الكلاـ معتبرا  1الذم حاد بها جزئيا عن الطريق ( 
 .2في في عقوؿ الدصلحتُ أنفسهم ( الدشكلة الإسلامية، كيفسد طبيعتها، حيث يغتَ الدبدأ السل

ىذا الدسلك من ابن نبي كافق فيو كثتَا من الدفكرين الدعاصرين أبرزىم الشيخ لزمد الغزالي الذم          
لى الفرقة إ ليو من مسار يسهم في التخلف كيدعوإكصل  مايز بتُ علم الكلاـ في نشأتو الأكلى كبتُ ما

:" ثم إف ىذا الدنهج في العرض كالرد  3الفيوض الركحانية ،فيقوؿ الغزالي كيغرؽ في العقلانية التي تبتعد عن
على الخصوـ قد صار في كثتَ من الأحياف أشبو بالقضايا الرياضية ، التي قد تبهرِ العقل بدا فيها من اتساؽٍ 

اطن الضعف كانسجاٍـ بتُ الدقدمات كالنتائج، كبدا فيها من مهارة عقلية في استخلاص الأدلة، كملاحظة مو 
، كالتنبو إلى دقائق التعبتَ في النصوص الشرعية عند الاحتجاج بها، كؿ كن ىذا يدضي في  في كلاـ الخصوـ

 طريقو دكف أف يعتٍ كثتَا بجانب مهم من مقومات الإقناع التي بردث تأثتَىا في الإنساف، كىو جانب
 طاقات الإنساف كلها".الشعور كالوجداف، فالإيداف ليس نتاج العقل كحده، بل إنو نتاج 

لى القرآف الكرنً بوصفو الكتاب إصيلة تستند أكلاف الدسلم يتفرد عن غتَه بدا يحوزه من ىوية إسلامية       
جابات كونية كجودية كيقود الدسلم الى الفعل كالنهضة في مسار تكاملي مع كونو إالخالد الذم يطفح ب

ف " الدسلم يحمل القرآف كلكنو لا يستفيد منو كثتَان في إف-رغم ىذا الرصيد-نوأالفسيح فقد لاحظ ابن نبي 
التخطيط لنهضة قادمة، فعقلية ما بعد الدوحدين تشلو عن الإبداع، ىناؾ خلل في طريقة تفكتَه، فعندما 
اكتشف ابن النفيس الدكرة الدموية لم يستفد منها المجتمع الإسلامي لأنو لم يكن على الدستول الثقافي 

ذا الاختًاع بالرعاية، كالدشكلة: أف لرتمع ما بعد  التحضر يستَ إلى الخلف بعد أف الضرؼ الذم يحيط ى
 .4عن طريق حضارتو كانقطعت صلتو بها 

كمع ذلك فإف بحث الدفكر مالك بن نبي بخصوص الإنساف، على أهميتو، لم يدثل سقفا معرفيا 
بذاه ىذا الدوضوع كصولا إلى ما بات يعرؼ نهائيا، كلذلك كجدنا الفكر الإسلامي يتجو خطوات مهمة في ا

بالإنساف الدستعاد الذم يظهر في مشركع الكلاـ الجديد كفلسفة الدين. فما الدقصود بفكرة الإنساف 
 الدستعاد في علم الكلاـ الجديد كفلسفة الدين؟

 مفهوم الإنسان المستعاد في علم الكلام الجديد وفلسفة الدين:  

                                                           
 .47،صكجو العالم الإسلامي  1
 .49،صكجهة العالم  2

 .07ـ،ص 2008 ،2عقيدة الدسلم، دار الدعوة، طلزمد الغزالي ،  - 3
 . 43 ،صمشكلة الأفكار  4
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استعادة الإنساف على فرضية القطيعة التي حدثت بتُ الإنساف كالله في الفكر تقوـ فكرة أك مقولة  
الغربي كالتي امتدت تأثتَاتها إلى الفكر الإسلامي ، كعلى فرضية افتقار الدعرفة الكلامية للبديل الذم من 

لإنساف شأنو رأب الصدع كاحتضاف الإنساف كإبقائو في الحماية الإلذية؛ كلذلك جاءت مقولة استعادة ا
بدثابة العودة إلى العلاقة الصحيحة بتُ الدين كالإنساف في الإسلاـ؛ أم استعادة الإنساف إلى رحاب الدين 

 كضركرة توثيق علاقتو بالله تعالى.
فالإنساف الدستعاد مقولة؛ يراد بها عودة الإنساف إلى الله بعد القطيعة التي أحدثها الفكر الوضعي الغربي  

رحاب الدين كقطع علاقتو بالله، كالتي أسهم فيها في المجتمعات الإسلامية خلو أك فراغ بطرد الإنساف من 
 علم الكلاـ من الدعرفة التي تلبي حاجة الإنساف الوجودية للدين كالله. 

فالإنساف الدستعاد؛ فهو الإنساف الدهزكـ ركحيا كأخلاقيا كقيميا، ىو إنساف فقد الحب كعليو 
لذم لم يعرؼ الله عز كجل إلا معذبا، كلم يعرؼ الدين إلا بصلة من القوانتُ كالأماف؛ ىو الإنساف ا

كالفتاكل الصارمة كالعبادات الشكلانية؛ باختصار ىو الإنساف الذم يتحدث لغة الإقصاء كالكراىية 
 كالطائفية.

ت إف الإنساف الدستعاد ىو الإنساف الذم اختطفتو الجماعات الدسلحة التي تتغذل على مقولا   
كنصوص الكلاـ القدنً؛ الذم أقصى الإنساف من دراستو كاىتمامو، كأمعن في الانتصار للجماعة كالدذىب 

  كالطائفة كلم يوؿ اىتماما للقيم الركحية كالإنسانية العابرة للإثنيات. 
كلذلك تركز الأبحاث كالدراسات؛ الخاصة بعلم الكلاـ الجديد على نقد علم الكلاـ في صورتو 

؛ كاعتبارىا مشاركا في الذزيدة النفسية التي لحقت الإنساف في المجتمعات الإسلامية، كالتي بردث عنها القديدة
مالك بن نبي في إنساف ما بعد الدوحدين. كالتي أفضت إلى تركيب القابلية للاستعمار، كتركز تلك الأبحاث 

 النقدية خاصة على:
 للحاجة الركحية كالقيمية للإنساف.  فقداف الدمارسة الكلامية في صورتها القديدة / 1
 / التًكيز على الصورة التًىيبية لله تعالى كتعميمها كبذاكز الصورة الرحيمة لو تعالى.2
/ الإيغاؿ في التمذىب كالانتصار للرؤل كالأفكار، كالدساهمة في تشكيل كعي طائفي كمذىبي كتعميم 4

 التبديعي كالتضليلي ضده. التطرؼ كالتعصب كالعنف ضد الدخالف؛ بإشاعة الفكر 
إف تلك البحوث النقدية التي يوجهها علم الكلاـ الجديد؛ إنما يتقصد من كرائها إلى إظهار عجز  

الكلاـ القدنً اليوـ عن تقدنً إجابات كافية لتساؤلات إنساف ما بعد الدوحدين الدستمرة؛ كلذلك كجدناه 
  طريق: يبحث في علم كلاـ يعتٌ أكثر باستعادة الإنساف عن
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/ إعادة الوصل بتُ الإنساف كالدين، كبذاكز القطيعة التي أحدثها الفكر الوضعي الغربي؛ باستعداء 1
الإنساف للدين؛ كأسهمت في تكريسها في العالم الإسلامي الجماعات الدسلحة؛ التي تستل معظم مقولاتها 

الخطاب القابض من الوراء على الأبنية "... نظاـ ابوصفهمن الفرؽ الإسلامية كالأبحاث الكلامية القديدة. 
كإبراز الصورة الحميمية كالجميلة للعلاقة بتُ الدين كالإنساف؛ إذ الدين  1العميقة لكل من الواقع كالعقل."

ليس عدكا للإنساف؛ بقدر ما ىو ربضة كنعمة. كلا الإنساف عدك للدين؛ فهو مصدر حياتو كمنهل الحب 
؛ لاىوت النزعة الإنسانيةك كالختَ الذم يزكده بكل أسباب السعادة كالأماف. ىذا ىو معتٌ الإنساف الدستعاد 

إلى اكتشاؼ كظيفة الدين الأصلية في إنتاج معتٌ لحياة الإنساف. كىي كظيفة عجزت معظم  الذم " يسعى
الجماعات الإسلامية اليوـ عن إدراكها، كأغرقت أنفسها كالمجتمعات في نزاعات كمعارؾ يتجلى فيها كل 

كبرويلها من صراع لعلاقة "كمن بشة تصحيح تلك ا  2شيء، سول الأخلاؽ كقيم التًاحم كالمحبة في الدين"
علم ف3مسكوف بالرعب كالخوؼ كالقلق، إلى علاقة تتكلم لغة المحبة، كتبتهج بالوصاؿ مع معشوؽ بصيل"

الكلاـ الجديد يبحث عن مكاسب ركحية كأخلاقية للتصور الإسلامي أك العقيدة الإسلامية كالتعاليم 
 تكوف في مصلحة الإنساف كخدمتو.الدينية 

بزليص الدين من الوظيفة القمعية التي فرضتها الددارس النفسية الغربية على الإنساف؛ هي إلى / كىكذا ننت2
بوصفو أحد الأنساؽ الرمزية التي تتولى كظيفة القمع كالكبت، كالتي تدفع إلى حالات القلق كالاضطراب 

 النفسي كالسلوكي، كما تعتقد أغلب تلك الددارس.
انفتاحو عليو، كالاستفادة من / كينتج عن ذلك تصحيح لعلاقة الإنساف الدسلم بالدخالف؛ من خلاؿ 3

الإمكانات النظرية كالتقريرات العقدية الثاكية في نصوص القرآف الكرنً كالسنة كالداعية إلى قبوؿ الدخالف 
ية سواء كانت عرقية أك دينية أك كإيلاء الاعتبار للإنساف من حيث كونو إنساف، كبذاكز الاعتبارات الإثن

 طائفية أك مذىبية التي ميزت الدمارسة الكلامية في صورتها القديدة.
/ تعوؿ أبحاث الإنساف الدستعاد على الاستفادة من لستلف الأبحاث كالدناىج الغربية في التأسيس لفلسفة 4

شركع يتقصد الاستفادة من عدة م الإنسان المستعادالإنساف في الفكر الديتٍ الإسلامي، كلذلك كجدنا 
مصادر أك مسارات في الفكر الإسلامي الدعاصر، منها اليسار الإسلامي )حسن حنفي( كالتأكيلية الحديثة 

 كالإبستيمولوجيا الكونية )حاج بضد( كالإسلاميات التطبيقية )أركوف(. 

                                                           
من نقد الدمارسة إلى تفكيك نظاـ الدعتٌ الكامن، ضمن كتاب: علم الكلاـ –علي الدبركؾ، علم الكلاـ كسؤاؿ الواقع العربي الراىن /   1

 .198الجديد، ص 
 .9،ص 2013، 2الإنسانية في الدين، بغداد، مركز دراسات فلسفة الدين، ط عبد الجبار الرفاعي: إنقاذ النزعة/  2
 .11  صالدرجع نفسو، /  3



11 
 

 انتهى
 

  
 خاتمة:

ساف يدثل أرضية؛ تبتٌ عليها أفكار ختاما يدكن القوؿ أف طرح مالك بن نبي بخصوص موضوع الإن
التوجيو لضو الفعل الحضارم، كلا يدكن أف يكوف سقفا معرفيا بسبب لزدكديتو الظرفية كسياقو التاريخي. 

الذم يدرس الفكرة كعلاقتها بالزمن كالظرؼ، كلذلك ينبغي أف يدرس كينظر إليو بدنطق تطور الأفكار 
 كليس كمنظور كامل كنهائي. 

نساف الدستعاد تعد من كجهة نظرنا تعبتَا عن المحدكدية الظرفية التي تواجهها فكرة إف مقولة الإ
إنساف ما بعد الدوحدين، ما يعتٍ أف ىناؾ قلقا كاستئنافا معرفيا ينبغي الإقرار بو كتثمينو بخصوص موضوع 

ستعاد في علم الكلاـ ؛ إذ نلحظ أف إنساف ما بعد الدوحدين كالإنساف الدالإنساف في الفكر الإسلامي الدعاصر
الجديد؛ ىو في الواقع بحث في لزورية الإنساف في الفعل الحضارم في العقيدة الإسلامية. كإف كانت، كما أشرنا من 
قبل،  النظرة إلى موضوع الإنساف، كغتَه من الدوضوعات كالأفكار، إنما بزضع في بحثها كدراستها إلى منطق تطور 

علاقتها بالزمن بهدؼ الكشف عما طرأ عليها من برولات أسهمت في تغيتَ النظرة الأفكار؛ الذم يدرس الفكرة ك 
إليها. أم أف بشة تغتَات معرفية ككاقعية أسهمت في تغيتَ آليات كطرؽ الدعالجة بتُ الفكرتتُ أك الدرحلتتُ. غتَ أف 

 النسق العقدم التوحيدم باد في الدعالجتتُ.
الغربي على نظرة مالك بن نبي لدوضوع الإنساف في فكرة إنساف ما بعد ىناؾ ما يشبو التحرر من التأثتَ 

الدوحدين، في الوقت الذم يظهر التأثتَ الغربي في فكرة الإنساف الدستعاد خاصة في الاستعانة بالعلوـ الإنسانية 
 كالاجتماعية كالنظر إليها كضركرة لفهم الدوضوع.

 

نساف الدستعاد؛ تنزعاف لضو برميل علم الكلاـ الدسؤكلية إف مقولتي إنساف ما بعد الدوحدين ككذا الإ
في إقصاء الإنساف من دائرة الاىتماـ، كمن بشة إخراج الإنساف الدسلم من الحضارة كالفعل الحضارم بالرغم 

 من قوة الفكرة الدينية )العقيدة( التي تولى علم الكلاـ شرحها كتقديدها بصورة سلبية.
ؿ أيضا أف خطاب الإنساف، في الفكر الإسلامي الدعاصر، كبالرغم من يدكن القو كمع ذلك فإنو   

القوؿ بالاستئناؼ؛ تتنازعو سياقات متعددة كمرجعيات لستلفة، كىو ما يحكم عليو بالقصور كالحاجة إلى 
التجديد في عرضو لقضايا الإنساف الدسلم الدعاصر. كيظهر ذلك في الإنساف الدستعاد من خلاؿ ربط نشأة 

طغياف التأثتَ الغربي من ناحية نمذجة ات الجماعات الدسلحة بعلم الكلاـ كمقولات الفرؽ، ككذا في كلشارس
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العلوـ الإنسانية كالاجتماعية كالنظر إليها كضركرة لفهم الدوضوع؛ حيث الدأزؽ الذوياتي في الدعالجة بيػِّننا 
 ظاىرا.

طاب الديتٍ كتوسيعو لضو قضايا الدسلم إف ما سبقت الإشارة إليو يقودنا إلى الدعوة إلى توجيو الخ
الراىنة بدا أفرزتو من مآزؽ ىوياتية في ظل السياؽ التاريخي الحالي، كتألو الدكلة الحديثة على الفرد الإنساني 

 بدا ينزع لضو تنميط كسلب الحرية كقولبة الإنساف الدعاصر . 
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