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لأمة الإسلامية اليوـ لا تشكو من فقر في إمكاناتها ابؼادية ومقدراتها الاقتصادية وابؼالية، أو قلة في ا إف
مواردها الطبيعية والبشرية، أو حتى إشكالا في مواقعها ابعغرافية، بل تعتبر ابؼصدر الأوؿ لكثتَ من ابؼواد الأولية 

م.  فللا ماا تخرر  من ااقات بشرية من الئاات الشبابية وابؼوارد الطبيعية الإستًاتيجية لكثتَ من الدوؿ والأ
تسيل لعاب الدوؿ القوية التي تعيش حالة من الشيخورة المجتاعية  ومع كل هخا فهي تعيش أزمة سياسية رانقة 

الأساس تئتقر إلى حل ومايقة سببها الارتلالات الكبرى في نظ. التسيتَ وتصريف الشؤوف، فهي ملى هخا 
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سياسي أو منظومة سياسية كاملة شاملة جامعة تستند ملى مناهج فكرية وأنظاة سياسية وبرامج  أساسه نظاـ
إف تدبتَ شوؤف الناس وسياسة أموره. وتنظي. حياته. بدا   بٍ نهلوية تستثار هخ  الإمكانات وتلك ابؼقدرات

ة، والتي لم تشرعّ إلّا من أجل بُوصّل منافعه. ويدفع منه. الأضرار وابؼئاسد هو جوهر مقاصد الشريعة الإسلامي
كلاا ارتبطت السياسة الشرمية ومسائل السياسة ماوما بدقاصد الشريعة، كلاا و "جلب ابؼصالح ودرء ابؼئاسد  

أشمل من كونه موضوما فقهيًّا بالإصطلاح ابػاص، أو موضوما للأحكاـ »اكتسىت مئهوـ السياسة اابعا 
ة بهعلها شاملة للظاهرة السياسية بامتبارها مستومبة للعلوـ والسياسية السلطانية، فبناؤها ملى ابؼقاصد الشرمي

إف إمااؿ مقاصد الشريعة في المجاؿ السياسي بهدؼ التجديد والتطوير معنا  مند كثتَ من بٍ   «ولعل. السياسة
ما تتحقق به الباحثتُ والدارستُ مراجعة الئقه السياسي مراجعة مقاصدية، تقوـ في بناء الأحكاـ ملى مراماة 

مقاصد الشريعة، وذلك بأف بررر هخ  ابؼقاصد من الأحكاـ ابؼتعلقة بالسياسة وابغك. وفق ابؼنهجية ابؼتبعة في 
استكشاؼ مقاصد الشريعة، فيكوف بؽا حلورٌ بتٌُّ متايػّزٌ ضان ابؼقاصد الدينية العامة، بٍ بذعل تلك ابؼقاصد 

السياسية التئصيلية من ابؼبادئ الكلية العامة، ضاانا في ذلك لأف هي ابؼوجه لكل اجتهاد يروـ استنباط الأحكاـ 
   ققة بؼا وضعت لأجله من ابؼقاصدِ تكوف تلك الأحكاـ بؿ

 
 ة الأجنبيةلغملخص بال

 
Abstact 
 
Reviewing and renewing political jurisprudence has become a necessary scientific 

process dictated by jurisprudence itself and dictated by the problems and challenges that 

contemporary reality poses to the Muslim mind, the nation, and the authorities of the Arab 

and Islamic systems, which have a great historical connection to this jurisprudential 

heritage. In addition, the nature of political theorizing itself, which is based on analyzing 

situations, confronting constitutional and political challenges and crises, and finding 

solutions to them, requires innovation and diligence. This innovation and diligence in this 

vital and relatively thorny field must be based on a set of principles that ensure its 

consistency with Islamic values, principles and rulings. 

The renewal that we mean is specific to all sections of Islamic jurisprudence, but the 

methodological and scientific necessity and the nature of the forum and its predetermined 

axes made us focus on political jurisprudence, considering that this vital and sensitive 

section of jurisprudence assumes great importance at the level of the Islamic legislative 

system, a large space in encyclopedias of jurisprudence and Islamic thought, and a 

significant place in The movement of civilization, society and power in general. This is 

because of its influence on people’s reality and its control over its course, especially if we 

know that the greatest political, doctrinal and intellectual differences and divisions that 

befell the Islamic nation and occurred in ancient times are still continuing in various 

forms. Its source was essentially political, or the political factor had a strong motive and 

great influence in directing most of the events and facts. 
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تعلقت أهداؼ ودوافع كثتَ من الدارستُ وابؼهتاتُ بالئقه السياسي الإسلامي، بدحاولة بعثه وإحيائه  الإشكالية

وتطوير  وبذديد  وسبيل النهوض به في العصر ابغديث، حيث أظهرت بحوثه. ومؤلئاته. العلاية ابعادة مساميه. 
وقعه من الدراسات والبحوث السياسية قه أو الئكر السياسي الإسلامي ماوما ومابغثيثة في التعريف بهخا الئ

الغربية التي شهدت تطورا رهيبا واكب التطورات الاقتصادية والعلاية الواسعة والتحولات الاجتاامية الكبرى التي 
مرفها الغرب والمجتاع الإنساني برمته، فكاف هاجس أكثر هؤلاء الدارستُ والباحثتُ من ابؼسلاتُ بدباحث النظاـ 

مي ومسائل الئقه السياسي في الشأف الدارلي والسياسة ابػارجية والعلاقات الدولية متأثرا السياسي الإسلا
بالنظريات السياسية والدستورية الغربية  ومع جودة مؤلئاته. وبحوثه. حوؿ النظريات السياسية الإسلامية من 

ستُ والباحثتُ ابؼتاسكتُ بالتًاث حيث العرض والتحليل وابؼقارنة إلا أنها ظلت بؿل نقد وانتقاد لكثتَ من الدار 
السياسي الإسلامي ماوما وحتى اتهامها بتغييب ابػصائص العامة وابؼايزات الكبرى بؽخا الئقه أو الئكر السياسي 

رستُ وباحثتُ حاولوا اكاا أف هناؾ د  ومن بٍ التأثر الكبتَ بروافد وفلسئات وحتى النظريات السياسية الغربية 
التي  الإسلامي السياسية والدستورية، لكنها لم ترد التقيد بالأسس والقوامد ابؼعرفية وابؼنهجية معابعة قلايا العالم

، فجاءت نتائج بحوثه. متعثرة نظريا مكررة يئرضها التحليل السياسي بحجة الالتزاـ بالقوامد واللوابط الشرمية
اوسة للأزمات السياسية والدستورية ولم لنئس ابؼشهد ونئس ابغلوؿ ونئس الطرح وابؼعابعة  فل. تقدـ حلولا مل

وبتُ هؤلاء الباحثتُ وهؤلاء بكاوؿ إبهاد بـرجا بحثيا يساه. في  تئك ألغازا وإشكالات فكرية في المجاؿ السياسي 
البعث والتجديد والإحياء ضان التي تساه. في مالية وابؼنطلقات فك هخا الإشكاؿ ويلع القوامد والأسس 

من حيث مرجعياته ومصادر  الربانية هخا التًاث السياسي  فلسئية بذاع بتُ التاسك بأصالة مقاربة فكرية ومعادلة
ومن حيث رصائصه التشريعية الئريدة ومن حيث الئقه الخي تشكّل وقاـ ملى أساس تلك ابؼرجعيات 

نسانية في الشأف وابػصائص وابؼصادر، آراءً ومؤلئات، وبتُ قدرته ملى التواصل والاستجابة بؼتطلبات ابؼرحلة الإ
 السياسي وبفارسة السلطة وابغك. وقلايا التدبتَ وتصريف الشؤوف  

 
امتادنا في هخا ابؼقاؿ أو البحث مناهج متعددة منها ابؼنهج الوصئي الاستقرائي  :والمنهجية العامة  المنهج

والتوثق من ثبوتها وابؼنهج تها تصنيئها وترتيبها مع التأكد من صحالتحليلي الخي يبدأ باستقراء ابعزئيات و 
مئاتيح لئه. النص الشرمي وسبر أغوار  والوقف  الاستنبااي الخي يستخدـ  القوامد اللغوية والئقهية والأصولية

في إاار اللوابط ابؼقررة ازنة بينها قابلة الآراء والأقواؿ وابؼو نها ابؼنهج ابؼقارف الخي يتورى مملى دلالتها ومعانيه وم
  النزاع والتًجيح ما أمكن إلى ذلك سبيلامع بررير بؿل 

 
  في: بردثت ،مطالب أربعةو  ا: بسهيدأما من ابػطة فكانت الخطة
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 تهاد في الئقه السياسي الإسلامي  وفيمن ابؼقصود وابؼراد من التجديد والاج المطلب الأول 
 والصعوبات والآفاؽ لى التجديد ومن بٍ ابغديث من الواقع إة الئقه السياسي من حاج المطلب الثاني

   وفيالوامدة لعالية التجديد
 وفي بنية مقاصد الشريعة في بذديد الئقه السياسي الإسلاميأمن  المطلب الثالث   
 كاف ابغديث ماما وبـتصرا من أصوؿ ومصادر بذديد الئقه السياسي الإسلامي   المطلب الرابع 
  أف بؽا ملاقة التي قدرت فائدتها وليس باللرورة  النتائج والتوصياتوفي الأرتَ انتهيت إلى بعض

   ارتبطت بابؼوضوع من بعيد أو قريب مباشرة بابؼدارلة وإبما
  ٍالتًاث الئقه فقها وأصولا ومقاصد وكخلك  مصادرمن  كاا رجعت في بررير هخ  ابؼوضوع إلى بعض

  حديثة بزدـ ابؼوضوع بشكل معتبر مراجع
 

 والله الموفق
  التـــــــمهيـــــــــــــــــــــد

أضحت ضرورة  وترقيته إلى مصف القوامد والنظريات السياسية العابؼية، إف مراجعة وبذديد الئقه السياسي
 ،ةة والاقتصاديّ ة والاجتااميّ السياسيّ  الإشكالات والتحديات تئرضهاو  ،الئقه نئسهابيعة ليها بسُ  ،يةالمو ية لام

 التشريعية سلطاتالوملى  وبلبها، وملى الأمة ،ابؼسل. الئقيه ابؼعاصر ملى مقلا﵀لي والدولي التي يطرحها الواقع 
إلى هخا التًاث الئقهي  فللا ملى أف وثقافية وحتى قانونية  لنظ. العربية والإسلامية والتي بست بصلة تاربىيةل

تحديات والأزمات الدستورية والسياسية والقائ. ملى برليل الأوضاع ومواجهة ال ،ابيعة التنظتَ السياسي ذاته
   رفعا للحرج واستجابة للحاجيات وابؼصالح اللرورية تئرض التجديد والاجتهاد ،وإبهاد ابغلوؿ بؽا

 
يعدُّ واجبَ السامة والظروؼ الراهنة،  اهخا التجديد وذلك الاجتهاد في هخا المجاؿ ابغيوي والشائك نسبيّ 

حتى يسه. هخا الئقه في تأسيس وردمة النظريات الئقهية الإسلامية ماوما، والنظريات السياسية الإسلامية 
رصوصاً، وحتى يشارؾ بئاملية في التحليل والتنظتَ والإصلاح السياسي لواقع إنساني وظروؼ سياسية دولية 

قة والئردية ملى حساب العنف ابغاد والنزاع ابؼستار وغلبة الأهواء وابؼصالح الليّ يغلب مليها التأزـ العايق و 
هخا التجديد  أف يتأسس ولا بد  ابؼشتًكةقي. العدؿ وابؼساواة وسائر ابؼبادئ السياسية الإنسانية و مصالح الأمة 

كاا تلان   اـ الإسلامية مع القي. وابؼبادئ والأحكتوافقه ملى بصلة من ابؼبادئ التي تلان  وذلك الاجتهاد
  والشعوب في الزمن ابؼعاصرانسجامه مع مستجدات العصر وابؼصالح ابغيوية للدوؿ 
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 االإقصىد بالتجديد والاجتهاد في مجال الفقه السياس ياالإطلب الأول: 
 
، ولم يكن الئقه السياسي والسياسة الشرمية لم  يكن الإسلاـ بحاجة إلى بذديد كاا هو بحاجته اليوـ

، فقد تكاثرت النااذج  ومباحث النظاـ السياسي الإسلامي ماوما بحاجة إلى إحياء وتئعيل كاا هي اليوـ
، وتعددت الأنظاة السياسية وتنو وابؼوجهة السياسية ابغاكاة  لتعدد وتنوع  ،أساليب ابغك. متبغياة الناس اليوـ

التي يدين بها الناس كرهًا، وابؼنظومات  والئلسئية لئكريةابؼرجعيات اإلى حد الاضطراب والتناقض والئوضى، 
، سواء ملى كثرتها وتعددهاهخ  الأنظاة وتلك ابؼرجعيات السياسية الوضعية، و   بوتكاوف إليها قسراً التي  التشريعية

أثبتت مجزها وفشلها في إدارة الأزمات وإبهاد ابغلوؿ للاشكلات التي  الدكتاتورية أو الثيوقرااية،الدبيقرااية أو 
فبسببها وبسبب تنحية الإسلاـ كنظاـ سياسي   ظلاها وفسادها واغيانها افبنتَ  كتويتاليوـ و  الإنسانيةتعيشها 

وبرصدها ابغروب والنزمات وتكاد  والنكبات ابؼظالمالإنسانية كثتَا من  بذتٍ (1)وما تبعه من ابكطاط ابؼسلاتُ،
دروس »يعبر منه ابن تياية بػ  أو ما وجه الغربة التي يعيشها الإسلاـ اليوـهو أحد أ -ربدا-هخا و ، تئنيها الأزمات

  (1)« الدين
 

السياسية التي مرفها الناس في العصور  والبُتٌ الرجوع إلى الأشكاؿ والأبماط وابغاؿ هخ ، وليس ابؼطلوب
صياغة بناء أمة وفي في  مز وجل الاستهداء بشريعة ا﵁ابغل يكان في   وإبما ولا تزاؿ حاضرة إلى يومنا ابؼتقدمة
وبوقق مصالح العباد ويدفع منه.  وينشر الرراء في الأوااف وابؼساواة بوقق العدؿ وفي إقامة نظاـ سياسيدولة 

إف الدماوى التي ترمي  »يقوؿ الدكتور ضياء الدين الريس: لعبرة بابغقائق وابؼعاني لا بالألئاظ وابؼباني فإف ا ابؼلار،
إلى فصل الدين من الدولة والإسلاـ من المجتاع، وإبعاد الشريعة الإسلامية لتحل بؿلّها شرائع الأهواء والشهوات 

حقائق التاريخ الإسلامي، فكل هخ  الدماوى باالة  أو الئوضى، وإنكار الدولة وابػلافة في الإسلاـ، وتزوير
اف الإسلاـ لا  »ويقوؿ في موضع آرر مؤكدا: (2) «ومردودة، وهي مزام. واهية، والأدلة العلاية كلها تنقلها

يتطابق مع أي من النظ. السابقة التي مددناها، فليس ابغاك. إذف هو صاحب السيادة لأف الإسلاـ ليس 
جاؿ الدين أو الآبؽة لأنه ليس "ثيوقرااية"، ولا القانوف وحد  لأنه ليس "بموقرااية"، ولا الأمة "أوتوقرااية" ولا ر 

ولة الإسلامية نظاـ فريد راص بالإسلاـ وهي بهخا أم.     فالدّ «وحدها لأنه ليس "دبيقرااية" بهخا ابؼعتٌ الليق

                                                           
 .ماذا خسر العالم بانحطاط المسلمين: بو الحسن الندويأابؽندي وابؼئكر للعلامة  الكتاب القي.في هخا الصدد  انظر (1)
  297ص18جػ هػ 1397بصع وترتيب مبد الربضن بن قاس.، الرياض،   مجموع الفتاوىابن تياية،  (1)
  9-8ص  6/1976  مكتبة دار التًاث، القاهرة  طالنظريات السياسية الإسلاميةريس، لالدين ا ءضيا (2)
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فابػطط الدينية تقوـ جنبا إلى جنب مع  (3) من الدولة السياسية، لأنها ذات وظائف مادية وروحية في وقت واحد 
 في تنظي. شؤونه. وتدبتَ أمره.  (4)سائر ابػطط الدنيوية وابؼدنية أو السلطانية كاا يسايها ابن رلدوف،

 
التجديد لا يعتٍ ولا يقتلي باللرورة الالتزاـ ابغرفي بدا كانت مليه أشكاؿ السلطة وتراتيبها في العهود إف 

وـ وابؼؤكد مند الئقهاء أف مسائل السياسة هي من قبيل العادات غتَ التوقيئية، وإبما ابؼطلوب الأولى، إذ ابؼعل
بقوامدها الكلية ومبادئها العامة الثابتة، مع الاجتهاد في الآليات والوسائل ا﵀قق بؽا بحسب الزماف وابؼكاف الالتزاـ 

في صنامة القرار وبؿاربة الاستبداد و في  أو وسيلة ليةآملى امتبارها الشورى فاثلا مبدأ أو قامدة  وأحواؿ الناس،
التاسك بدقاصدها وغايتها كالعدؿ وابؼساواة والأمن فابؼطلوب شرما وأساساً ملى السلطة،  السلاي التداوؿ

لأف العدوؿ منها أو تركها معنا  الاستبداد وقاع ابغريات  والرراء وغتَها من مقومات ومبادئ ابغياة الكربية 
 د السياسي الطويل العريض والئسا

 
بذديد الئقه السياسي هو جعله جديدا برد  للحالة الأولى التي كاف مليها في قوتها واستقامتها، وهخا إف 

يستلزـ تناية هخا الئقه وتطوير ، مع الاحتئاظ بخصائصه، والاستاداد من مصادر ، والبناء ملى قوامد ، بحيث 
صة الدارلية وابػارجية، وكخلك يتئامل مع يواكب تقدـ ابغياة ويدلي برأيه في قلاياها السياسية العامة وابػا

ابؼستجدات والتحديات والنوازؿ التي تعتًض اريق الأمة في بؾاؿ تدبتَ الأمور وتصريف الشؤوف، كاا يعتٍ تقريبه 
 من أفهاـ الناس وإحياء ما اندرس من أحكامه وتوجيه الناس للعال بها 

 
فتجديد الئقه ماوما والئقه السياسي منه لا بىرج من معتٌ إمادة نلارة الئقه بإحياء ما اندرس من 

 صلى الله عليه وسلم زمن النبيفي الأولى  التأسيسية أحكامه ومبادئه الثاوية في النصوص الشرمية والتجربة الإسلامية السياسية
لبدع وا﵀دثات السياسية أي الآراء لا بىرج من معتٌ بزليصه من ا ا، كارضي ا﵁ منه. وابػلئاء الراشدين

والأفكار والنظريات التي تسللت من ابغلارات وثقافات الدوؿ ابؼعاصرة لدولة الإسلاـ الأولى في شؤوف ابغك. 
                                                           

معناها سلطة أو حك. الشعب وهي مكس  Démocratieوالدبيقرااية   385وص  324ص ريس، ابؼرجع السابق لانظر ضياء الدين ا (3)
هي حك. تكوف فيه السلطة السياسية بيد شخص  Autocratieاستبداد فرد أو بصامة معينة دينية أو مرقية أو غتَها بالسلطة  والأوتوقرااية: 

هي حك. رجاؿ الدين أو  Théocratieوالثيوقرااية   واحد بالتعيتُ لا بالانتخاب، أي ابغاك. الئرد، أو من بوك. بنئسه من غتَ شريك 
يستاد شرميته من ا﵁، ويدمي ابغاك. أنه بوك. باس. ا﵁ وبالتالي يلغى إشكاؿ  -كاا يزم. أصحابه-ابغكومة الدينية أو ابغك. الديتٍ الخي 

منطلق ابغق الإبؽي  والناوقرااية  الشرمية السياسية بحجة الاستجابة للإرادة الإبؽية، ويكوف الناس بؾبوروف ملى الطامة العاياء بؽخ  السلطة من
Nomocratie  معناها: أسلوب حك. يتوافق من نظاـ قانوني بؿدد  أي أف أساسه القانوف سواء كاف قانونا بظاويًّا ربانيًّا أو وضعيًّا 

بها أقساـ الأمااؿ والإدارات ويقساها إلى رطط دينية وأررى سلطانية  ويقصد"رططاً "يساي ابن رلدوف الوظائف التي بذب ملى الدولة  (4)
انظر  ال مليها بصيعا، إذ أف ابؼلك أي ابغك. يندرج برت ابػلافة، فهي أم. منه تبدعتٌ سياسية وإدارية، ويرى أف نظاـ الدولة الإسلامية يش

  323لسابق، ص  وانظر ضياء الدين الريس، ابؼرجع ا31، الئقرة 183-182، صالمقدمة
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ومن بٍ  تنزيل هخا الئقه السياسي ملى واقع ابغياة ومستجداتها إمكانية وماارة الأرض وبزطيط ابؼدف  وكاا تعتٍ 
 (1) الأوضاع الشاذة وإبهاد ابغلوؿ للأزمات ابؼستعصية القدرة ملى معابعة 

 
لكن  ،في جانب ابؼعاملات راصة أبواب الئقه الإسلامي كل  ، بىصُّ  الخي نقصد والاجتهاد التجديد إف 

ملى امتبار أف هخا الباب  ،جعلتنا نركز ملى الئقه السياسي، وابيعة ابؼلتقى وبؿاور اللرورة ابؼنهجية والعلاية 
زا  حيّ يغطي و  ،توى منظومة التشريع الإسلامية كبتَة ملى مسيكتسي أبنيّ  الإسلامي، ابغيوي وابغساس من الئقه

مكانة معتبرة في حركية ابغلارة والمجتاع والسلطة ماوما  كاا بوتل  ،كبتَا في موسومات الئقه والئكر الإسلامي
، لاسياا إذا ملانا أف أمظ. بكل رهاناته وبردياّته في بؾرياته مه.   ع الناس وبرك.  وذلك بؼا له من تأثتَ ملى واق

وقصات التي نزلت بالأمة الإسلامية  والأزمات الدستورية السياسية الانشقاقاتأشهر و  قهيةالعقدية والئ ابػلافات
كاف مصدرها   ،ومتدارلة بأشكاؿ متعددة إلى زمننا قدبيا ولا تزاؿ تستار ظهرها وبددت شملها وأضعئت صئها

 سياسيًّا بالأساس أو كاف للعامل السياسي، الدافع القوي والأثر الكبتَ في توجيه أغلب الأحداث والوقائع 
ت إلى انقساـ شكّلت أحد أه. العوامل التي أدّ أو الصرامات السياسية ملى ابػلافة أو الإمامة  اسألة ابغك.ف

 ،أدّى ابػلاؼ حوبؽا ومن الأحق بهاكاا ،  عبتَ الشهرستانيهب، وإلى ملل وبكل كاا هو تابؼسلاتُ إلى شيع ومخا
إلى بسزّؽ وحدة ابؼسلاتُ، وانقسامه. إلى ابذاهات بـتلئة، ابزخت اابعا سياسياّ في بادئ الأمر، قبل أف تتسع 

رؽ الإسلامية التي تشعّبت بدورها دائرة ابػلاؼ الديتٍ والئقهي والئكري بينها، بفاّ أسه. في ظهور العديد من الئ
 إلى مدّة فرؽ متباينة في اروحاتها ومئاهياها الدينية والسياسية والاجتاامية 

 
إلى زمننا ابؼعاصر  مع العل. أف العامل السياسي ظل مستارا في صدع رأب البناء السياسي وانئراط مقد 

وقد زاد من حدته ومنئه ورطورته  (1)حدة ورطورة ومنف من زمن الدولة الإسلامية التاربىية، وربدا بشكل أكثرة

                                                           
التجديد في الفكر   ومدناف بؿاد أمامة، 13  ص3/1968  بتَوت، دار الئكر، طموجز تاريخ تجديد الدينانظر أبو الأملى ابؼودودي،  (1)

  16( دار ابن ابعوزي، ب ت  ص2001 )رسالة دكتورا  الإسلامي
هي مصطلح أشار إليه الناشط السياسي والباحث السوري د برهاف غليوف، وقصد بها الدولة التي تبدأ بدولة النبي  الدولة الإسلامية التاريخية  (1)
 1924بٍ دولة ابػلافة الراشدة وما تبعها من دوؿ وبفالك سلطانية بذاوزت الثلاثتُ دولة كاف آررها الدولة العثاانية التي سقطت وبكيّت سنة  صلى الله عليه وسلم

صهيونية دولية  وقد تعاقب ملى حك. هخ  الدولة ما يقارب من مائة رليئة وسلطاف بداية بابػليئة أبي بكر الصديق  من رلاؿ مؤامرة صليبية
 الداخل في خدمة الداخلـ وهخ  يصئها برهاف غليوف بدولة 1924ـ وانتهاء بالسلطاف العثااني مبد المجيد الثاني سنة 633رضي ا﵁ منه سنة 

الأمة ولم تئرض مليها من دوؿ ابػارج، بغض النظر من مسألة الشرمية وابؼشرومية، أما الدوؿ الإسلامية والعربية أي أنها دوؿ جاءت من رح. 
إشارة منه إلى التدرل في  دول الخارج في مراقبة الداخلالوانية أو القطرية التي ظهرت بعد سقوط السلطنة العثاانية وتقسي. تركتها، فسااها 

نقد  ،سلامية من دوؿ الاستعاار العابؼي من حيث النشأة والظهور ومن حيث التسيتَ والإدارة والسيادة  انظر برهاف غليوفشؤوف الدوؿ العربية الإ
  4/2007لبناف  ط -  ابؼركز الثقافي العربي، بتَوتالسياسة  والدين
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من أجل السيطرة ملى  ملى الدوؿ الإسلامية ابؼتكالبةابؼتآمرة و تدرل العامل ابػارجي ابؼتاثل في القوى الدولية 
استارار الأزمة الدستورية في العالم العربي  ئي رداً ملى سؤاؿ حوؿف الغنية بابؼوارد وابػتَات  ا وأقاليااشعوبهملى 

هي أزمات متعددة ولكن جخرها سياسي، أنا مؤمن أف مشكلتنا بابؼنطقة » في الزمن ابؼعاصر، يقوؿ الشنقيطي: 
السياسة هي السبب في فشل المجالات » قائلا:  وأردؼ  »سياسية بالدرجة الأولى، ليس من الآف وإبما من القدـ

الأررى، وإف وجد رشد سياسي انعكس ذلك ملى ابغياة الاقتصادية والاجتاامية والثقافية وملى كل جوانب 
 (2) »ابغياة

 
التي وقعت بتُ الصحابة رضي و  سواء السياسية أو غتَها، ولسنا نعتٍ في هخا السياؽ ابػلافات الاجتهادية

كاف   الاجتهادية كاا يصئها الشهرستاني ذاته، هخ  ابػلافاتف ،صلى الله عليه وسلموبعد وفاته  مند مرض رسوؿ ا﵁ا﵁ منه. 
ابؼخالئتُ ربدا مدّوا ذلك من  لأفّ  »يليف   و «إقامة مراس. الشرع، وإدامة مناهج الدين »: الغرض منها

مراس. الشرع في حاؿ تزلزؿ القلوب ، وليس كخلك، وإبما كاف الغرض كلّه: إقامة ابػلافات ابؼؤثرة في أمر الدين
ملى مكس الأزمنة السياسية اللاحقة ملى مصره. رضي ا﵁ ، «الئتنة ابؼؤثرة مند تقلب الأمور وتسكتُ نائرة

يؤكد  وأفوؿ بقاها وزواؿ سلطانها، كانت معوؿ هدـ وسبب انقساـ الأمة  ، فإف رلافاته. السياسيةمنه.
في الإسلاـ ملى قامدة  ل  سيفٌ رلاؼ بتُ الأمة رلاؼ الإمامة، إذ ما سُ أمظ. و  » :هخا فيقوؿ الشهرستاني
 قاؿ د بـتار الشنقيطي (1)« ملى الإمامة في كل زماف، وقد سهل ا﵁ تعالى في الصّدر الأوؿ ل  ما سُ دينية مثل 

بعاق أف أزمة ابغلارة الإسلامية أزمة دستورية في  وهكخا فه. الشهرستاني » معلّقا ملى مقولة الشهرستاني:
 (2)« تتعلّق بشرمية السلطة وتداوبؽا جوهرها،

                                                           
ديات وامتحانات مستارة ولكن مئتاح أزمات ماوما هخ  هي ابغياة، صراع وبر» د الشنقيطي: من مستقبل أزمات ابؼنطقة العربية، قاؿ (2)

قبل أف بُرل مشكلة الشرمية السياسية لن برل أي أزمة بابؼنطقة بشكل جوهري، وأزمة الشرمية » ، وزاد:»ابؼنطقة هو أزمة الشرمية السياسية
ابؼنتدى، قاؿ الباحث ملي باكتَ، وهو  ذاتفي و  ،»مع ثورات الربيع العربي 2011وبداية  2010السياسية حاولت الشعوب أف برلها مع نهاية 

، ليس هناؾ بسثيل للإرادة » يتحدث من رؤيته بغل الأزمات السياسية والدستورية بالوان العربي الإسلامي: ابغلوؿ بهب أف تبدأ من رأس ابؽرـ
اابؼا لم يبدأ الإصلاح من » ، وامتبر أنه:».الشعبية، والسلطة السياسية ليس فيها بؿاسبة ورقابة، وليس هناؾ قانوف فهخ  ابؼشاكل ستستار وتتئاق

الأخلاق   انظر مدارلة الأستاذين ابػبتَين، د بؿاد ابؼختار الشنقيطي أستاذ »أملى ابؽرـ فإنه من الصعب أف نشهد أي بروؿ إبهابي في ابؼنطقة
" ية والآفاق الجديدة في القرن الحادي والعشرينالسياس"بجامعة قطر، بدنتدى  العلاقات الدوليةبجامعة قطر، ود ملي باكتَ أستاذ  السياسية

  7/11/2022، مُقد باسطنبوؿ بتًكيا بتاريخ مقد  حزب العدالة والتناية ابغاك. بدشاركة ربراء وأكادبييتُ ودبلوماسيتُ من دوؿ مديدة
  في الناس بدعتٌ هاجت هائجة  نائرةجاء في لساف العرب، نأرت 

  35-30  ص 3/1993  برقيق مبد الأمتَ ملي مهنا وملي حسن فامور  دار ابؼعرفة، بتَوت/ لبناف  طوالنحلالملل انظر الشهرستاني،  (1)
  صلى الله عليه وسلموقد ذكر الشهرستاني مشر رلافات وقعت بتُ الصحابة رضي ا﵁ منه. في مرض الرسوؿ وبعد وفاته 

  منتدى العلاقات العربية والدولية  فتنة الكبرى إلى الربيع العربيالأزمة الدستورية في الحضارة الإسلامية، من البؿاد ابؼختار الشنيقيطي،  (2)
  29  ص1/2018قطر  ط -الدوحة
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إف أكثر الدراسات والبحوث التي جرت حوؿ هخا النوع من الئقه الإسلامي، تؤكد أف الئقه السياسي لم 

وذلك كاا أسلئنا رغ. أبنيته في تأاتَ المجتاع والارتباط  ،ينل من العناية والاهتااـ ما نالته الأبواب الأررى منه
الوثيق بدصابغه  كاا تؤكد  أي هخ  الدراسات والبحوث والآراء الناقدة بؼسار النظاـ السياسي وكتب الئقه 
 السياسي والسياسة الشرمية وبكثتَ من ابؼوضومية والصدؽ، أف ابؼقاربات والنظريات والتصورات ابؼبثوثة في ثنايا

والنظريات  ابؼؤلئات العامة وابػاصة الئقهية والئكرية ملى حد سواء، لا يرقى الكثتَ منها إلى أف يشكّل القوامد
اللابطة والأصوؿ العالية ابؼستومبة بؼكانة وأبنية هخا الئقه وذلك الئكر ومن بٍ الاستجابة بغاجته ابؼلحة  الئقهية

ستار غياب ابغلور للئقه السياسي في تاريخ هخ  الأمة، إلى أف انتهى لقد اإلى التجديد ابؼستار والتطوير الدائ.  
بروؿ النظاـ بعد  الخي ظهر وتأسس بري،ابعسياسي الئكر ال مودةفي مصرنا ابغاضر، إلى ما هو أرطر منه، وهو 

  (3)  كاا تشتَ إليه بعض الأحاديث النبوية  بريابعلك ابؼو  علوضاللك ابؼإلى  الراشدة ابػلافة السياسي من
 

والبعد من حيث زمن الظهور والنشأة  من الارتباط الوثيق بتُ هخ  ابؼقولة الكلاميةبودثنا د أبضد صبحي 
التحولات الدستورية والسياسية العايقة التي ارأت ملى النظاـ السياسي  والتوظيف السياسي من حيث

تسند حكاه. إلى جانب القوة، ولم تكن هخ  إلا  إيديولوجيةكاف الأمويوف في حاجة إلى » فيقوؿ: ،الإسلامي
إلى ابغك. وسلطانه. ملى الناس وأماابؽ. التي قد بىالف بعلها تعالي. الإسلاـ ليست إلاّ مقيدة ابعبر، فوصوبؽ. 

ومع مرور الأياّـ استوى ابعبر كاا  (1)«نتيجة لقدر من ا﵁ وقلاء، ولا حيلة للناس بذاهه بل لا ينبغي بؽ. دفعه
 الشيخ أبو زهرة مخهبا وبكلة في العصر الأموي، حيث أصبح الناس يعتنقونه ويدموف إليه ويدرسونه ويبيّنونه يشتَ

  (2)للناس 
والسلطاف والعال  . السلطةيلخت :في الشق السياسي ومئاهياه الأساسية(3)من مرتكزات مخهب ابعبرو 

وغياب الرؤية  لاستبداد ابؼطلقللسلطة الئردية واالدين وسياسة الدنيا"، والتشريع  ملى استارار  بدموى"حراسة
                                                           

 رضي ا﵁ منه  النعااف بن بشتَ من أبضد في مسند  حديث انتقاؿ ابػلافة من رلافة راشدة إلى ملك ملوض وملك جبري، روا  الإماـ (3)
بتَوت، ، دراسة فلسئية لآراء الئرؽ الإسلامية لأصوؿ الدين، فرقة ابؼعتزلة  دار النهلة العربيةفي علم الكلام.  انظر أبضد صبحي، (1)
   93ص1  جػ5/1985ط
  104ص 1ػ  دار الئكر العربي، القااهرة، ب ت  جتاريخ المذاىب الإسلامية في السياسة والعقائدانظر الشيخ بؿاد أبو زهرة،  (2)
الئرؽ الكلامية ومن أكثرها إثارة للجدؿ هي فرقة "ابَعبْرية" أو "المجبرة" وهى فرقة كلامية تنتسب إلى الإسلاـ، وتؤمن واحدة من أشهر ابعبرية،  (3)

ويقاؿ إف  .بأف الإنساف مستَّ لا قدرة له ملى ارتيار أمااله، ولخلك يعتبرها ملااء السنة من الئرؽ اللالة ابؼخالئة بؼنهج أهل السنة وابعاامة
القرآف أوؿ من قاؿ بهخا ابؼخهب الباال هو ابععد بن دره. مؤدب مرواف بن بؿاد آرر رلئاء بتٍ أمية، لأنه تعل. من ابععد مخهبه في القوؿ بخلق 

. بن أحوز، أمتَ والقدر وغتَ ذلك، وبحسب "شرح العقيدة الطحاوية" لابن أبى العز ابغنئي، فػابعبرية ه. أتباع ابعه. بن صئواف، الخي قتله سل
هػ، وبظي ابعبرية بخلك لأنه. يقولوف: إف العبد بؾبر ملى أفعاله، ولا ارتيار له، وأف الئامل ابغقيقي هو ا﵁ تعالى، وأف ا﵁ 128رراساف، سنة 

 شأت كرد فعل للقدرية  ويعتقد أف "ابعبرية" ن ( 87ص1سبحانه أجبر العباد ملى الإبياف أو الكئر، كاا ذكر الشهرستاني، )ابؼلل والنحل:جػ



10 
 

ات التسلط والقهر ، وتسويغ تئرّد ابؼلك وتعاليه، وبسجيد قي. الطامة وابػلوع، وتدمي. مؤسسالدستورية
  (4)تهايش الئرد وبرجي. دور  ومشاركته ومشاورته و  المجتاعمال ملى تقزيم وابعبروت، كاا 

 
يرى أف ابؼواان مستَّ لا قدرة له ملى ارتيار أمااله وأفعاله، وأنه بؾرّد ريشة في مهب ريح  جبري   فكرٌ وفقهٌ 

التغتَات والتحولات في بؾتاعه، وبؾرّد قياة ملافة ورق. بسيط في معادلة الإصلاح ابغقيقي، فهو أي الئرد 
  حتى أبطص قدميه بأغلاؿ اللعف وقلة ابغيلة والمجتاع حسب مريدي مخهب ابعبرية السياسية مقيد من رأسه

الإذماف لنزوات  في ولا يتلكأ لا يتًددتشكل فقه سياسي تبريري و وفي ظل هخا الئكر السياسي ابعبري ظهر 
ارتيار الأمة مع نئي  ،شرميتة الزائئة ابؼزورةإثبات ابغاك. وصلاحياته ابؼطلقة في قاع ابغريات وهل. ابغقوؽ، وفي 

   وأبرز حقوقها صلاحياتها ه، والخي هو من صاي.ب له ورضاها
 

كاا   مقيدة ومسلك شرمي تشهد له الأدلة بالامتبار ببيعة الإكرا  والتغلبيعتبر التسلي.  وفكرٌ جبري   فقهٌ 
وتاريخ  جوهر في و  ة وملة هخا ابؼسلك السياسي وملابسات ظهور ،، دوف التدقيق في حقيقيزم. أهل هخا الئقه

ومعتٌ هخا في الزمن  (1)،ارؽ التوليةمن  واحدٍ  كطريق وحيدٍ   فرضيتها ملى الأمةاللرورات التي أبعأت و  ظهور 
وتطلعاتها وحقها من بنومها  بعيدٍ  تاربىية أحياناً،لمن جس. الأمة وهويتها الثقافية وا ابؼعاصر الانقياد بغاك. غريبٍ 

خ  الشرمية ابؼبتورة من والانقياد بؽ والإذمافالغالب يكوف التسلي.  في الارتيار والنقد وا﵀اسبة والعزؿ  وفي
  من الانتهازيتُ وبطانة السوء من قبل فقهاء البلاط وابغاشية ابؼنتئعة ،الأصل

 
من  من بياته الإسلامية مل. سياسي مئصولاً ظهور  كاف من آثار غياب الئقه السياسي الراشد،  كخلكو 

  بفا أفرز معه إشكالات جديدة أكثر تأزما وتعقيدا من ذي قبل، سواء في الئه. التاربىية والشرمية حيث ابؼرجعية
هي أف الئقه قدبيا كاف  رصوصاً، السياسيالئقه و  ماوما أه. أزمة يعيشها الئقه الإسلاميفأـ في ابؼاارسة، 

، بغض النظر من أشكاؿ ابغك. ه القائاة فعلادولتمع و  والسياسية والثقافية والدينية، يتئامل مع بياته الاجتاامية
دولة أو  (2)ة شرمية كاملة أو رلافة ناقصة كاا يصئها السنهوري وبغض النظر من كونها رلاف ،وأساليب إدارته

                                                           
   ابؼقدمة 1/1999بتَوت، ط-  دار الطليعةفي تشريح أصول الاستبداد، قراءة في نظام الآداب السلطانيةانظر د كااؿ مبد اللطيف،  (4)
رية الغربية  مؤسسة ، إسهاـ في النظرية الدستورية الإسلامية، دراسة مقارنة بالنظ. الدستو الخليفة توليتو وعزلوانظر صلاح الدين دبوس،  (1)

  وارؽ التولية مند فقهاء السنة مديدة ومتنومة منها ما هو منصوص مليه ومنها ما رومي فيه 2007مصر ابعة -الثقافة ابعامعية، الإسكندرية
وهخا ما ذهب إليه ابؼاوردي  مبدأ اللرورة وتغليب مصالح الأمة  فأكثر الئقهاء يروا أف ارؽ تولية ابػليئة أو ابغاك. اريقاف بنا الارتيار والعهد

العهد وبنص من الئراء، مع أنهاا ذكرا الطرؽ الأررى كإمارة الاستيلاء والتغلب  وهناؾ من يعتبر اريقة القوة أو الغلبة والقهر والاستيلاء  وامتبار و 
  وذكر ابن حزـ 120/121ص 7جػهرة  مكتبة مصطف ابغلبي، القا  نهاية المحتاج في شرح ألفاظ المنهاجقبَله مليه  ذكر هخا الرملي في: 

  9ص 5جػ مكتبة ابؼثتٌ، بغداد، ب ت  الفصل في الملل والأىواء والنحل: انظرثلاث ارؽ هي: النص والدموة للنئس، واريق الثقة  
 ـ 1989ابؽياة ابؼصرية للكتاب  فقو الخلافة وتطورىا لتصبح عصبة أمم شرقية.  انظر مبد الرزاؽ السنهوري، (2)
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اللرورة كاا يصئها  أو دولة الأمر والواقع و  (3)في مقابل دولة العقيدة كاا يسايها مابد ابعابري، والغنياة القبيلة
تنحية الإسلاـ و  وهخا رلافا لئقه ما بعد سقوط ابػلافة العثاانية  (4)ملي جريشة ضياء الدين الريس و كل من 

فغالب هخا  ولة القطرية أو الوانية بعد حقب الاستعاار وإفرازاته وآثار  الئكرية والسياسية،دمن ابغك.، وظهور ال
يكاد فهو  ،لا ملاقة له بالواقع وبؾريات الأحداث ،با﵀كوـوملاقة ابغاك. تنظي. المجتاع ب راصة ما تعلّق الئقه

ابؼئصولة من حركية المجتاع  الشعائر والعباداتمسائل بعض في و  ،تتصل بالأسرة ضيقة ماليةجوانب في  ينحسر
 اتصرفات الأفراد أكثر منهب ابؼتعلقةابؼعاملات من  وبشكل غتَ منتظ. ولا منسج. نزر قليلفي ، و والدولة ماوما

 وملاقته بالدولة  المجتاعبشؤوف ارتباااً 
 

يعد من بتُ أه. الشروط التي تساه. في  وغتَبنا، إف ارتباط الئقه السياسي ببياته الاجتاامية والثقافية
إف  »: ، حيث يقوؿحامد ربيع الباحثفي رأي  مالية التطوير والتجديد بؽخا النوع من الئقه الإسلامي

الإسلامية )الئكرة الإسلامية( الشرقية لا بزلو من بعض نواحي اللعف، أبنها مدـ وجود ابؼدارس  الإيديولوجية
قة التي بهب أف تقود الئكر الإسلامي ان ملى وجودها في مالية التجديد ابػلاّ ع أف نطاة الئكرية التي نستطيابغيّ 

خا ابؼخهب ينبع في الواقع ابؼتخلف ف من هخا النقص أف هالتقليدي إلى التكامل كاخهب سياسي  وسوؼ بىئّ 
ها قطعا لن تصل إلى مرحلة التقدـ التي سوؼ تصل إليها بؾتاعات ر بؽا الناو ولكنّ التي يقدّ  بالمجتاعاتويرتبط 

هب هو خخلف هو قوة وضعف، هو قوة لأف هخا ابؼتابغلارة والتقاليد الكاثوليكية، هخا الارتباط في الواقع ابؼ
ا وهو ا، ويعبر من مشاكلها فكريًّ ، فهو يرتبط بها تاربىيًّ المجتاعاتية إلى الارتباط الخابٌ بتلك أقرب التقاليد السياس

 (1) «غتَ مستورد ولا مزروع حركيا
 

، وإلى قراءة متعقلة لنصوصه ذلك ما يؤكد بإبغاح، أف فقهنا السياسي ما يزاؿ بحاجة إلى حركة بذديدية قوية
أحكاـ بفارسة دور  ابغلاري في تأاتَ المجتاع وتدبتَ أمور  ورماية مصابغه بشكل يوافق  ه من، بسكنّ ومقاصد 

ارب الصابغة وابؼاارسات ابؼدنية الراشدة التي انتهىت إليها باقي الدوؿ تجولا يغئل من ال ،الشريعة ومقاصدها
بعرض في الغالب الأم. الشريعة الإسلامية قد اكتئت نصوص سياا إذا ملانا أف لا، والشعوب غتَ الإسلامية
 بالرأي والنظر في ما بهلب للاجتهاد التئاصيلوتركت  ،والقوامد الكلية في باب السياسة ابؼبادئ  والأسس العامة،

                                                           
 99-79-57  ص4/2000، بؿدداته وبذلياته  مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، طالعقل السياسي العربيانظر مابد ابعابري،  (3)
المشروعية   ود ملي جريشة، 348  ص6/1976  مكتبة دار التًاث، القاهرة  طالنظريات السياسية الإسلاميةانظر ضياء الدين الريس،  (4)

  215  ص3/1986وفاء للطبامة والنشر، القاهرة، ط  الالإسلامية العليا
  وانظر ذات ابؼؤلف في كتابه: 83  ص1971)مخكرات(  مكتبة القاهرة ابغديث، القاهرة   نظرية التحليل السياسيحامد مبد ا﵁ ربيع،  (1)

  3  ص1977  مكتبة القاهرة ابغديثة، القاهرة، ابعةتطور الفكر السياسي
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ومستجدات ونوازؿ تطورات ويتصدى للأرطار، وبساشيا مع مقررات الوحي و بؼلار يدفع او وبوقق ابؼنافع لاصالح ل
بل إف قلية رلود الشريعة وأنها دين ا﵁ إلى يوـ القيامة، لا تصدؽ كاا يقوؿ فتحي   تاع الإسلامي والإنسانيالمج

دوف هخا الاجتهاد القائ. ملى التعقل، وأصالة الئكر في فه. النصوص ومقرراتها، وفي تطبيقها ملى كل » الدريتٍ:
 (2) «أحدثه الئكر الإنساني نئسهقائع، وما يل. بها من تطور دّ في ابغياة من و ما به

 
 حاجة الفقه السياس ي الؤسلامي إلى التجديد االإطلب الثاني: 

 
إف الأمة الإسلامية اليوـ لا تشكو من فقر في إمكاناتها ابؼادية ومقدراتها الاقتصادية وابؼالية، أو قلة في 

، أو حتى إشكالا في مواقعها ابعغرافية، بل تعتبر ابؼصدر الأوؿ لكثتَ من ابؼواد الأولية مواردها الطبيعية والبشرية
وابؼوارد الطبيعية الإستًاتيجية لكثتَ من الدوؿ والأم.  فللا ماا تخرر  من ااقات بشرية من الئاات الشبابية 

خا فهي تعيش أزمة سياسية رانقة تسيل لعاب الدوؿ القوية التي تعيش حالة من الشيخورة المجتاعية  ومع كل ه
، فهي ملى هخا الأساس تئتقر برى في نظ. تصريف وتدبتَ شؤوف البلاد والعبادسببها الارتلالات الك ،ومايقة
أو منظومة سياسية   متكامل متناغ. بتُ ابغاجات الئكرية والروحية وابؼادية للأمة، سياسيأساسه نظاـ  إلى حل  

ى مناهج فكرية وأنظاة سياسية وبرامج نهلوية تستثار هخ  الإمكانات وتلك كاملة شاملة جامعة تستند مل
وهنا تظهر ابغاجة ابؼاسة إلى فقه سياسي قادر  (1)«فتتحوؿ الأمة من موقع التخلف إلى مالم النهوض»ابؼقدرات 

بن من الأمة ملى الاستجابة بؽخا ابؼطلب بدا يوفر  من حلوؿ ويلعه من نظريات ومناهج  ونظ. كئيلة برفع الغ
 ،  وقادرة ملى إبهاد دولة بسارس سيادتها وتئرض هيبتها وتؤدي رسالتها بؿليا ودوليا،واستقامة أحوابؽا وانتظاـ أمرها

فاا مدى قدرة هخا الئقه السياسي ملى الاستجابة بؼطالب الأمة وما حاجة هخا الئقه إلى التجديد 
 باستارار ؟؟؟؟

 
وما يست. به هخا الواقع في الغالب الأم. من تأزـ  الدوؿ العربية الإسلامية،الشعوب و في واقع إف ابؼتأمل 

، راصة في المجاؿ السياسي، يدرؾ حج. التخبط ورطورة وفوضى وبزلف ونزاع منهك مكلف باهض الثان
إلا  وشعوب، وما ذلك دوؿٌ أفرادٌ وبصامات،  ،التي تعيشها الأمة الإسلامية اليوـ زمة الدستورية والسياسيةالأ

هي نتيجة حتاية  ،ت الأمةاالتي بزنق مسار  ابؼتعددةياسي قدبيا، فلا شك أف الأزمات استارارا بؼا أفرز  العامل الس
إلى و تل أحيانا تناحر قاإلى  ى إلى بعثرة ابعهود والتئرؽ والانقساـ ابغاد الخي أدّ ف  للأزمات الدستورية القدبية

                                                           
  4  ص2/1985  الشركة ابؼتحدة للتوزيع، دمشق  طالمناىج الأصولية، في الاجتهاد بالرأي في التشريع الإسلاميالدريتٍ، انظر فتحي  (2)
  9  ص2/1998دار الشروؽ، القاهرة، طلماذا و كيف. ، ىل الإسلام ىو الحلانظر بؿاد ماارة،  (1)
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ق ابعدليات العقياة ابعوفاء بتُ الديتٍ يالئكر وأهل السيف،  وإلى تعاتشنج دائ. في العلاقات العامة بتُ أهل 
   ويلتف حوله ابعايعُ  الكلُّ  لغياب نظاـ سياسي مرجعي يتئق مليه منطقية  نتيجةوالسياسي راصةَ، هو 

 
ودارت بشكل  العهود الإسلامية السابقة،في  تظهر  ات السياسية التيوالارتلاف اتمع التأكيد أف ابػلاف

، لم تكن بؿدد بتُ الصحابة رضي ا﵁ منه.، كاا - فهي سببا مباشرا في الانقساـ والتئرؽ الخي مليه الأمة اليوـ
إقامة "تاني، سالشهر  ذكركاا   اوكاف الغرض منه ارتلافات اجتهادية، ابيعية وضرورية وأرلاقية، -أشرنا سابقا

، وإبما  الئاملتُ السياسيتُ ماوماو لدى المجتهدين من الأمة  ريارٌ كن تل. ف  "مراس. الشرع، وإدامة مناهج الدين
 :القائ. ملىضرورة اقتلتها ابيعة هخا الئقه  تكان

  
ظاهر ال :الواضحة في دلالتها ملى معانيها والتي تنقس. إلى مراتب من حيث قوة الوضوح إلىنصوص ال :أولا

، ولا نعتٍ بقوة الوضوح كاا يشتَ د الدريتٍ: أف بعض هخ  ابؼراتب أو الأنواع من الألئاظ والنص، وابؼئسّر وا﵀ك.
يعتًيها رئاء في صيغها، أو أدائها للاعتٌ ابؼراد، لأنها بصيعا واضحة، وازدياد الوضوح أو قوته، قد يكوف بسبب 

شرع ن كلاة أوردها ابؼص تلاّ ف النّ قصود له قصداً أوليًّا، أو لأشرعّ نئسه، حتُ ساؽ النص بؼعتٌ مآرر من ابؼ
ل بقوامد الدين، فيكوف أبديا اته يتلان حكاا أساسياّ يتصّ ذص في و كاف النّ ص التأويل، ألينئي من حك. النّ 

تكوف هخ  النصوص في مرتبة واحدة من حيث مدى قبوبؽا    فان البديهي ألاّ غتَ قابل للتبديل منخ تشريعه
 (1) «للاجتهاد بالرأي بزصيصاً وتقييداً وصرفاً من ابغقيقة إلى المجاز، أو احتااؿ النسخ في مهد الرسالة

 
  يوه ،من حيث الدلالة ملى ابؼعاني والأحكاـ ،الظنيةغتَ الواضحة أو صوص من النّ  معتبرٍ  ك.    وملى :ثانيًّا
متغتَات الواقع غتَ إلى جانب  : ابػئي وابؼشكل والمجال والتشابه،نصوص نقس. إلى مراتب أربعةتكخلك 
فقد تقرّر أف مراتب التشريع، وقوة الأحكاـ الشرمية، مبنيةٌ ملى أولوية القصد  »يقوؿ فريد الأنصاري:  ،ا﵀صورة

بٍ قاؿ بعد أف  (2)،«انيًّا، بٍ ما ترؾ للاجتهاد ثالثاًالتشريعي بؼا نص مليه في القرآف أوّلا، بٍ ما نص مليه في السنة ث
 إف الأحكاـ السياسية، لم تنل من التشريع الإسلامي في الغالب، إلا »ساؽ بصلة من الأدلة ملى هخا التقرير: 

وما كاف لخلك  (3)«وليس بؽا من النصوص الشرمية إلا النزر اليستَ جدا، وإبما بؾابؽا الاجتهاد ا﵀ض !ابؼرتبة الثالثة
الارتلاؼ الشديد أف يقع حوؿ قلايا ابغك. وتدبتَ شؤوف العامة، لو أف الشريعة نصت بالبياف والتئصيل، ملى 

لا بيكن أف ننكر  مية الأررى كاا هو الشأف في الأبواب الشر ة في ابؼسائل السياسية،  أحكاـ رئيسة وأصوؿ كليّ 

                                                           
  39ـ  ص2/1985  الشركة ابؼتحدة  دمشق، طلتشريع الإسلاميالمناىج الأصولية في الاجتهاد بالرأي في افتحي الدريتٍ،  (1)
  52  ص1/2003  منشورات ألواف مغربية، طالبيان الدعوي وظاىرة التضخم السياسيفريد الانصاري،  (2)
  57-56فريد الأنصاري، ابؼرجع ذاته  ص (3)
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بل »تااماً بالغاً، سواء من ناحية التنظتَ أو من ناحية التنزيل، أف الشريعة الإسلامية أولت الشأف السياسي اه
شرمت من ا﵀ددات وابؼبادئ ما يلان للسياسة، نظرية وبفارسة، ستَا مستقياا بهلب الصلاح للإنساف ويدفع 

 (4) «منه الئساد، ويقي. الدولة الرشيدة التي بزدـ المجتاع في ضبط أمور  وإصلاح أحواله
  

يعاق الباحث نظر  في السياسة الشرمية، يدرؾ أف هخا الأمر ليس بالسهل، إذ يصطدـ بجالة لكن مندما 
دا قابلا للتطبيق في كل قعّ من الإشكالات، من أبرزها أنه لا يوجد في منظومة التشريع الإسلامي، نظاما سياسيًّا مُ 

لإشكالات التي حل  للإنساف، أو لكل ابعزئيات التي بيكن أف تتخلل حياة ا ومستومبٍ  لٍ العصور، بشكل مئصّ 
 كلي   بكو ملى للأحكاـ تقرير  في يظهر الكريم القرآف منهجذلك أف بيكن أف تعتًض اريقه في حاله ومآله  

 بعض باستثناء جزئية تتئصيلا إلى ينزؿ ولا أحكامه، معظ. في الكلية والأصوؿ العامة القوامد ريقرّ  فهو غالبًا،
 ينبئ فهو ورلود ، القرآف كااؿ أمارة كونه من فللًا  ،رالأم وهخا الإنساني، جتهادللا تركها يصح لا التي الأمور

 تستجيب التي بالأحكاـ إمداد  مبر ختلئة،ابؼ الزمانية قبهحِ  ؿرلا الإنساني بالتطور رتقاءللا التشريع حيةصلا من
  التطور بؽخا

 
 الأجياؿ ديقيّ  لم » أي ابؼنهج القرآني التشريعي في ابؼسائل السياسة وفي غتَها، كاا يقوؿ د الدريتٍ: فهو

 مصلحة ملى وابؼبتٍ بابؼعاملات ابؼتعلق الظتٍ العالي الئرمي ابغك. أف الثابت من إذ فرمية، بأحكاـ اللاحقة
 ابغياة لتطور الظرؼ تغتَ إذا الناس بحاجة وافيًا يكوف لا قد معتُ، ظرؼ أو زمن في صابغاً كاف إف متغتَة،
 الوسع في ليس أمر وهخا معايشه.، ظروؼ ارتلاؼ إلى بالنظر لخلك، نتيجة وحاجاته. مطالبه. فتتجدد بالناس،
 بياة أو مصر في الناس مصلحة تقتليه بؼا منافيًا فيه، المجتهد الئرمي ذلك ابغك. يغدو قد بل بذاهله، أو إنكار 
ذلك أنه حتُ الاالاع ملى نصوص الشريعة في هخا الباب بقدها قد اكتئت بعرض ابؼبادئ والأسس  (1) «معينة

العامة والقوامد الكلية للسياسة الشرمية: كالعدؿ والشورى وابؼساواة القانونية وإنااة تصرؼ ابغكاـ وولاة الأمر 
  القوامد وابؼبادئ والقي. السياسية العليا بابؼصلحة، والأمر بابؼعروؼ والنهي من ابؼنكر، وغتَها من 

 
اس أف إف ا﵁ يأمرك. أف تؤدُّوا الأمانات إلى أهلها وإذا حكات. بتُ النّ ﴿ومن أمثلة ذلك: قوله مز وجل:

يا أيها الخين أمنوا أايعوا ا﵁ وأايعوا الرسوؿ   بركاوا بالعدؿ إف ا﵁ نعاّا يعظك. به إف ا﵁ كاف بظيعا بصتَا
 [59-58]النساء:﴾وأولي الأمر منك. فإف تنازمت. في شيءٍ فردو  إلى ا﵁ والرسوؿ إف كنت. تؤمنوف با﵁ واليوـ الآرر

 لقد أرسلنا رسلنا بالبينات وأنزلنا معه. الكتاب ﴿ومن الآيات ابعامعة وابؼتلانة ابؼبادئ الرئيسة، قوله تعالى:

                                                           
  147ص  الفكر المقاصدي وتطبيقاتو في السياسة الشرعيةمبد الربضن العلراوي،  (4)
  71-70  ص3/1992  منشورات جامعة دمشق، طالفقو الإسلامي المقارن مع المذاىبفتحي الدريتٍ،  (1)
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واف احك. بينه. بدا أنزؿ ا﵁ ولا تتبع  ﴿وقوله سبحانه: [25]ابغديد:﴾وابؼيزاف ليقوـ الناس بالقسط
 ﴿وقوله تعالى: [45]ابؼائدة:﴾ومن لم بوك. بدا أنزؿ ا﵁ فأولاك ه. الظابؼوف ﴿وقوله تعالى: [49]ابؼائدة:﴾أهوائه.

وغتَها من النصوص في هخا  [159]آؿ ماراف:﴾وشاوره. في الأمر ﴿وقوله:[ 38]الشورى:﴾رى بينه.وأمره. شو 
  مع آيات الأحكاـ ابؼتعلقة بالبيوع والأسرة وسائر ابؼعاملات الأررىقليلة جدا، مقارنة  الباب  وهي بابؼناسبة

 
عتٌ الأصولي من معتٌ سياسي بؿك. وابؼتأمل بؽخ  الآيات وغتَها بفا جاء في هخا الباب، لا بذدها تنص بابؼ

رب، غتَ قابل للتأويل، وإبما تشتَ إلى ذلك ملى سبيل "الإبصاؿ" و"الإالاؽ" وبدلالة هي إلى ابؼعتٌ الظاهر أق
، لا يكوف ابػلاؼ حوؿ امتبارها أصلا من أصوؿ النظاـ السياسي فابدأ الشورى كآلية من آليات صنامة القرار

أصيلا من مبادئه تنهض مليه مؤسسة ابغك. برمتها، وإبما يكوف حوؿ كيئيات وآليات التنئيخ  الإسلامي أو مبدءًا
سلي. العوا إلى تَ الدكتور واريقة التنزيل بؽخا ابؼبدأ السامي، فللا من مدى موافقتها لبعض القلايا ابؼعاصرة، يش

لدولة الإسلامية في كل مصر ملى برقيق إرادة بأننا إذا كنا ملزمتُ بأف نقي. نظاـ ابغك. في ا»هخ  ابؼسألة قائلا: 
لا بقد في النصوص الإسلامية ا﵀كاة نصا يلزمنا بكيئية معينة للشورى، ولا »فإننا  «الأمة من اريق الشورى

بعدد بـصوص لأهلها، ولا بأوصاؼ لازمة فيه.، ولا بزماف لولايته.   فكل ذلك متًوؾ للاجتهاد الإسلامي، 
 (1) «ؤهلوف له ما يرونه بؿققا بؼصالح الناسيصنع من رلاله، ابؼ

 
وفي بؾاؿ أشكاؿ ابغك. وارؽ التسيتَ وأساليب التدبتَ وتصرؼ بؿل البياف والتئصيل، ، وأما السنة النبوية

التي تصلح لتأاتَ العال السياسي والنشاط  ة وابؼبادئ العامةاكتئت كخلك بوضع القوامد الكليّ  ،الشؤوف
أغلب ما جاء فيها في هخا الباب لا ف الأرلاقية راصة،و ابغكومي وإمداد  بجالة من ابؼبادئ والقوامد الشرمية 

تكوف النبوة فيك. ما شاء ا﵁ أف تكوف، بٍ »: صلى الله عليه وسلمقوله  يعدو أف يكوف أرباراً وتوجيهات مامة ومن أمثلة ذلك،
شاء أف يرفعها، بٍ تكوف رلافة ملى منهاج النبوة فتكوف ما شاء ا﵁ أف تكوف، بٍ يرفعها ا﵁ إذا  يرفعها ا﵁ إذا

شاء أف يرفعها، بٍ تكوف ملكًا ماضًا فيكوف ما شاء ا﵁ أف يكوف، بٍ يرفعها إذا شاء ا﵁ أف يرفعها، بٍ تكوف 
اء أف يرفعها، بٍ تكوف رلافة ملى منهاج النبوة، بٍ ملكًا جبرية فتكوف ما شاء ا﵁ أف تكوف، بٍ يرفعها ا﵁ إذا ش

سبعة يظله. ا﵁ يوـ لا ظل إلا ظله    إماـ »قاؿ:  صلى الله عليه وسلمروا  أبو هريرة رضي ا﵁ منه أف النبي وما (2)   «كتس
                                                           

  99-98  ص2008  منشورات الزمن الفقو الإسلامي في طريق التجديدبؿاد سلي. العوا،  (1)
رضي  النعااف بن بشتَ من أبضد حديث روا  الإماـحديث انتقاؿ ابػلافة وأسلوب ابغك. من رلافة راشدة إلى ملك ملوض وملك جبري،  (2)

: تكوف النبوة فيك. ما شاء ا﵁ أف تكوف، بٍ يرفعها ا﵁ إذا شاء أف يرفعها، بٍ تكوف رلافة ملى صلى الله عليه وسلمقاؿ رسوؿ ا﵁  »   ا﵁ منه، وجاء فيه:
ف ملكًا ماضًا فيكوف ما شاء ا﵁ أف يكوف، بٍ يرفعها إذا شاء منهاج النبوة فتكوف ما شاء ا﵁ أف تكوف، بٍ يرفعها ا﵁ إذا شاء أف يرفعها، بٍ تكو 

وروى « وة،   ا﵁ أف يرفعها، بٍ تكوف ملكًا جبرية فتكوف ما شاء ا﵁ أف تكوف، بٍ يرفعها ا﵁ إذا شاء أف يرفعها، بٍ تكوف رلافة ملى منهاج النب
بٍ "يكوف ملك »في النهاية:  ابن الأثتَ ومعتٌ ابؼلك العلوض، التعسف والظل.  قاؿ  والطبري في منهاج النبوة، الطيالسي والبيهقي ابغديث أيلًا
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حرّمت الظل. ملى  يا مبادي إني»في ابغديث القدسي فياا يرويه من ربه مز وجل:  صلى الله عليه وسلم وقوؿ النبي (3) «مادؿٌ 
  (4) «وجعلته بينك. بؿرّما فلا تظابؼوانئسي 

 
مامة  نظريات ، تبقىمع أبنيتها، فهي للسياسة الشرمية ماوما الئقهاءتعريئات ملى  وذات الأمر يقاؿ

مع التخكتَ   لا قابلا للتطبيق في بؾاؿ السياسةا جامعا ومئصّ ـ أبموذجا سياسيًّ تقدّ  لا، وقوامد بؾالة ومبادئ كلية
 تبتٌ مليه الأحكاـ فياا لا نص فيه من الشارع  أو جاء في حقه نص   الئقهاء معتًٌ أصوليًّا ياسة في نظرللس أف
ة لا بزلع بؽوى البشر أو رغباته.، رطة تشريعية منلبط كونهاإلى جانب   هخاه بتٍ ملى مصلحة متغتَّة، لكنّ 

  يستخدمها ولي الأمر لتدبتَ شؤوف الأمة بدا يصلحها

ومرفّها ابن يئات للئقهاء ابؼتقدمتُ وابؼعاصرين تؤكد ما سبق قوله، فان ابؼتقدمتُ، ولا بأس بخكر بعض التعر 
مصالح العباد ودرء ابؼئاسد بالكشف من ابؼظالم بآداب تبتُ ابغق كابغك. بالقرائن من  رميُ :» فودي ابؼالكي بأنها

ما كاف »قاؿ ابن مقيل ابغنبلي أف السياسة: و  (1)  »غتَ إقرار ولا بيّنة، وأرخ أهل الشر بالته. وبتهديد ابػص.
وقاؿ  (2)،«ولا نزؿ به وحي صلى الله عليه وسلمفعلا يكوف معه الناس أقرب إلى الصلاح وأبعد من الئساد، وإف لم يلعه الرسوؿ 

ما صدر من ولي من أحكاـ وإجراءات منواة بابؼصلحة فياا لم يرد بشأنه دليل راص متعتُ، » ابن تياية، أنها:
  (3)« ةدوف بـالئة للشريع

تدبتَ الشؤوف العامة للدولة الإسلامية، بدا يكئل برقيق »أنها: ب، ها مبد الوهاب رلاؼأما حديثا فعرفّ
ابؼصالح ودفع ابؼلار، بفا لا يتعدى حدود الشريعة وأصوبؽا الكلية، وابؼراد بالشؤوف العامة للدولة ما تتطلبها حياتها 
                                                                                                                                                                                                            

. يػُعَلُّوف فيه مَلًّا في  ابن الأثتَ وأما ابؼلك ابعبري، فابؼراد به ابؼلك بالقهر وابعبر  قاؿ«  ملوض" أي يصيب الرمية فيه مسْفٌ وظلُْ.، كأنه 
أما من برقق ما في ابغديث، فهناؾ من السلف من جعله قد برقق في بصيع مراحله، «  أي مُتػُوّ وقػَهْر تبٍ يكوف مُلك وجَبػَرُو  »البداية والنهاية:

كر وأف ابػلافة الأررى التي ملى منهاج النبوة، هي رلافة مار بن مبد العزيز  والظاهر أننا الآف في ابؼلك ابعبري في رأي بعض من أهل الئ
وهخا ابغديث، لا بىلو من هشاشة »معلقا:  "ابػلافة ملى منهاج النبوة وابػلافة ملى منهاج دامشقاؿ له: "والئقه، وقاؿ د أبضد الريسوني  في م

 في ثبوته وصحته، وأقصى ما يقوله فيه أهل الارتصاص هو أنه "حَسَنُ الإسناد"  ومثل هخا لا يبتٌ مليه شيء من الأحكاـ الغليظة والأمور
  وثانيا: .بشتَ وبث الأمل، أما إذا جد ابعد ومظات الأمور، فلا بد من أدلة صحيحة متينة، وإلا فلاابعسياة، وقصارى ما يصلح له هو الت

رلافة النبوة »قاؿ:  صلى الله عليه وسلمهناؾ حديث آرر في ابؼوضوع، وهو في مثل درجة هخا أو أملى منه، وأمتٍ به حديثَ سئينةَ رضي ا﵁ منه، أف رسوؿ ا﵁ 
 .«فهخا ابغديث لم يخكر رلافة ثانية تأبٌ وتكوف ملى منهاج النبوة بعد ابػلافة الأولى«  يشاء ثلاثوف سنة، بٍ يؤبٌ ا﵁ُ مُلكه من

 حديث متئق مليه، روا  البخاري ومسل.  (3)
 حديث صحيح روا  مسل.  (4)

  75ـ، ص1988،  1  الزهراء للإملاـ العربي، طضياء السياسات وفتاوى النوازل مما ىو من فروع الدين من المسائلابن فودي،  (1)
  29ص  1961برقيق: بؿاد بصيل غازي  مطبعة ابؼدني، القاهرة    الطرق الحكمية في السياسة الشرعيةقي. ابعوزية، ابن  (2)
، بتَوت، ط  لشيخ الإسلاـ ابن تيايةالسياسة الشرعية كتاب شرح  بؿاد بن صالح العثياتُ،  (3)   34ص  1/2004دار ابن حزـ
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من نظ.، سواء كانت دستورية أـ مالية، أـ تشريعية، أـ قلائية، أـ تنئيخية  وسواء أكانت من شؤونها الدارلية أـ 
ملاقاتها ابػارجية  فتدبتَ هخ  الشؤوف، والنظر في أسسها، ووضع قوامدها بدا يتئق وأصوؿ الشرع هو السياسة 

اـ، أو يصدر  من الأحكاـ والقرارات زجرا من فساد واقع، ما يرا  الإم »: مرفّها الشيخ القرضاويو  (4) «الشرمية
ملاقة الئرد بالدولة، أو ملاقة ابغاك. »، وبؾالاتها مند  هي: «أو وقاية من فساد متوقع، أو ملاجا لوضع راص

، أو الرامي بالرمية، أو السلطة بالشعب، وهو ما ينظاه في مصرنا الئقه الدستوري، وابؼالي، والإداري  با﵀كوـ
كل إجراء تشريعي تتخخ  جهة معينة لتحقيق مقصد الشرع في »: هي مند سعد الدين العثاانيو  (5)،«والدولي

تعهد الأمر بدا » مند فتحي الدريتٍ وهي (1)،«الواقع، أي لتحقيق ابؼصالح ودرء ابؼئاسد وفق اللوابط الشرمية
ابغاك. بؼصلحة يراها و إف لم يرد بخلك الئعل فعل شيء من أف السياسة :» قاؿ ابن بقي. ابغنئي (2) «يصلحه

 (3) »دليل جزئي

سياسة الشرمية بدعايتَ ملى هخ  التعريئات: أف ابعايع ذهب في ابذا  ربط ال بشكل ماـ يلاحظ وبفا
مامة، كاا هي متطلبات دائاة وحيوية ومستارة بغياة قوامد كلية و   مبادئها   وهي كلّ ابؼنئعة والعدؿابؼصلحة و 

  من هخ  القوامد وابؼبادئ:و  ونهلة المجتاعات واستقرار أمرها وانتظاـ شأنها بتُ الدوؿ والأم. الأم. 

  تصرفات ابغاك. منواة بابؼصلحة الشرميةأف  -
مصابغه. لتكليف به مسايرة بغاجات الناس و ، أف يكلف بئعل شيء أو تركه أو برفع اوأف وظيئة ابغاك. -
  (4) ف حك. ابغاك. في مسائل الاجتهاد يرفع ابػلاؼالشريعة، وأ مصادمة لقامدة من قوامد من غتَ
ف التوسعة ملى ولاة الأمر في أمر التدبتَ ووضع ابػطط ولو لم يرد ملى هخا نص راص ولا انعقد فيه ا -

 (5) رإبصاع ولا شهد له قياس، أمر تشهد له النصوص الشرمية بالتأييد والامتبا
                                                           

مؤسسة الرسالة، بتَوت،  أو نظاـ الدولة الإسلامية في الشؤوف الدستورية وابػارجية وابؼالية السياسة الشرعية مبد الوهاب رلاؼ،  (4)
  15-14ص  6/1997ط
   15ص   2/1998مكتبة وهبة، القاهرة، ط السياسة الشرعية في ضوء نصوص الشريعة ومقاصدىايوسف القرضاوي،  (5)
  9  ص2/2016تركيا، ابعة -  مركز الئكر الاستًاتيجي للدراسات، اسطنبوؿفي فقو الدين والسياسةسعد الدين العثااني،  (1)
  191  ص1982  مؤسسة الرسالة، بتَوت، ابعة خصائص التشريع الإسلامي في السياسة والحكمفتحي الدريتٍ،  (2)
  وابػن بقػي. ينقػل مػن ابؼقريػزي في رططػه 5/76بالأوفسػت، 2بتَوت، دار الكتاب الإسػلامي ط  البحر الرائق شرح كنز الدقائقابن بقي.،  (3)

 ابؼعتٌ اللّغوي للسياسة وما انتهى إليه اصطلاحاً 
  2/103هػ  1346  أو أنوار البروؽ في أنواء الئروؽ  دار إحياء الكتب العربية، القاهرة  ابعة الفروق أبضد بن إدريس الصنهاجي القرافي، (4)
  17-16  ابؼصدر السابق، صالطرق الحكميةابن قي. ابعوزية،  (5)
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   أي لم بىالف ما نطق به الشرع ما وافق الشرعوأف السياسة هي  -
  

 ،وسنة اُ بؼاذا يتعامل الإسلاـ أو نصوص الشريعة كتاب :خا السياؽبهدر بنا ارحه في ههناؾ سؤاؿ مه.  إف
البعيد من التئصيلات وابعزئيات إلا في  ،الكلي العاـ مع السياسة الشرمية والئقه السياسي ماوماً بهخا ابؼنهج

وهل من وراء هخا حكاة جليلة  ؟ القليل من الأحكاـ وابؼسائل التي رلعت لظروؼ الزماف وملابسات ابؼكاف
 وغاية مثلى؟؟؟ 

 
من  والعديد ،والئوائد التناوؿ والتداوؿ، الكثتَ من ابغك.من حيث ابؼنهج فئي هخا ، وابعواب نع.
ف الئقه السياسي هو فقه بوتاج بشكل مستار، إلى بذديد ومواكبة اجتهادية ، وبياف ذلك، االدلالات وابؼعاني

يشتغل وبهتهد في مساحات وأقلية هي دوما »أكثر من سائر أنواع الئقه الآرر وأبوابه، ملى امتبار أنه فقه 
متحركة متغتَة، بٍ هو بىلع بؼؤثرات إضافية، وهي مؤثرات أشد واأة بفا في المجالات الئقهية الأررى    فان هنا 

 الإماـيقوؿ  (1) «تكوف ابؼراجعة الدائاة والاجتهاد ابؼتجدد للئقه السياسي أمرا واجبا، وليس فقط سائغا ومقبولا
من قوامد العقائد، بل هي ولاية تامة مامة، وإف معظ. القوؿ في الولاة والولايات  تإف الإمامة ليس» ابعويتٍ:

ومعتٌ هخا أف مسائل السلطة وقلايا ابغك. ظنية لا سبيل إلى  (2) «العامة وابػاصة مظنونة أي سبيلها الاجتهاد
الئكر، وتتسع للاجتهاد والتجديد في الئروع  متجددة بتجدد»إدراؾ أحكامها إلا بالاجتهاد والنظر ابؼتجدد فهي 

وابعزئيات والظنيات في ضوء الأصوؿ والكليات والقطعيات، فهي تئه. ابؼتغتَات في إاار الثوابت، والظنيات في 
دائرة القطعيات، كاا تتسع للإبداع والابتكار في بؾاؿ الوسائل والأساليب والآليات التي تتس. بالتغيتَ، والقي. 

 (3) «لتي تتس. بالثباتالكبرى ا
 

وتعبر من انئتاحه  والتشريع في بؾاؿ السياسة وابغك.هخ  ابػصائص والساات التي بسيز الئقه وبالرغ. من 
، إلا أف هخا الئقه لم يأرخ حقه من البحث والتحقيق والتجديد والاهتااـ كاا والتجديد للاجتهادوقابليته 

أضعف »حظيت به سائر أنواع وأبواب الئقه الأررى  بحيث امتبر الئقه السياسي كاا يؤكد بعض الباحثتُ: 
د، بيناا بقد حلقات الئقه الإسلامي، فرغ. أبنيته، إلا أف ابؼصنئات فيه لا تتجاوز بلع مشرات إذا أكثرنا العد

                                                           
  13-12  ص1/2012  دار الكلاة للنشر والتوزيع، القاهرة، طفقو الثورة، مراجعات في الفقو السياسي الإسلاميأبضد الريسوني،  (1)
  220هػ  ص2/1401العظي. الديب  ابؼكتبات الكبرى، القاهرة، ط   برقيق: د مبدغياث الأمم في إلتياث الظلمالإماـ ابعويتٍ،  (2)
  10، ابؼرجع السابق  صالسياسة الشرعيةيوسف القرضاوي،  (3)
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الأمة  ،وذلك الاهتااـ القليل والرماية الكافية وقد أوقع هخا اللعف (4) «في الئقه الآرر آلاؼ وآلاؼ ابؼصنئات
 الإسلامية في حرج كبتَ، فياا يتعلق بتدبتَ شؤوف الرمية ومصابغه.  

 
لنا مشاكل كبتَة اليوـ في نطاؽ  أحدث»ف استارار هخا اللعف في هخا النوع من الئقه ومدـ تطوير  بٍ إ

سياسة ابغركات التي أصبحت بسارس ال هخ السياسي،  للشأف والتغيتَ بؿاولات الإصلاحفي ابغركات الإسلامية و 
  (5)،«تقع في مشاكل كثتَة لقلة زادها من هخا الئقه السياسي غتَ ابؼتطوروربدا أصبحت بيدها السلطة، 

 
لكن يبدو أف أه. ابؼشاكل التي ورثها الئقه السياسي وجعلته يتخبط في أزمة رانقة تئرمت منها باقي 
الأزمات الأررى، هي ذلك الانئصاؿ النكد الخي حصل منخ زمن مبكر من تاريخ الأمة، بتُ رجل العل. ورجل 

ها أو بفارسة وتنزيلا أو بنا معا  فحتى ، انعزؿ بدوجبه رجل العل. أو الئقيه من السياسة إما تنظتَا وتوجيالسياسة
العلااء الخين اشتغلوا مع ابغكاـ وشاركوه. الرأي في الولاية وارؽ ابغك. في فتًات تاربىية معينة، كاف أغلبه. قد 
سخر ملاه ورأيه وفتوا  بػدمة السلطة ابغاكاة وتقوية أمر قبلتها وتبرير أكثر تصرفات السلطاف ابؼستبد حتى 

وهكخا انصرفت الأمة الإسلامية ومئكروها في وقت مبكر من جوهر التوحيد »ئة للأحكاـ الشرمية، منها ابؼخال
وابذهت إلى توريث أمور سياسة العباد، وهيانت مليها فاة  «في ابغك.، ومعتٌ الشورى في بناء وتسيتَ شؤوف الأمة

لارتلاؿ، فأصبحت القداسة قليلة من الناس، وبقي بعض من العلااء إلى يوـ الناس هخا بورسوف هخا ا
للأشخاص وللتجارب البشرية التي افرزتها بؿطات تاربىية معينة، هخ  القداسة تئوؽ أحياناً قداسة النص الشرمي 

فانتقل الوحي من موقع الشاهد إلى مواقع  ،الخي يعتبر الأصل وابؼصدر الأوؿ لكل التصرفات وابؼاارسات
سياسية أو هخ  العصبيات ابغاكاة كخلك تكريس الأولوية للولاء للعصبة الشواهد  وكاف من آفات هخ  الأزمنة ال

 (1)ابغاكاة وليس للكئاءة والأداء 
 

أماقت بمو  بؾتاعة، والتي (2)ةابؼؤثرات السياسيبعض يلاؼ إلى هخا بعض ابؼعوقات ابؼعرفية وابؼنهجية و 
ماشتها الأمة بعد ابػلافة وتطر الئقه السياسي وحالت دوف استجابته بؼتطلبات ابؼرحلة السياسية والدستورية التي 

                                                           
تجديد   وانظر أبضد بن سعد بضداف الغامدي، 85  حوار مع بؾلة الإحياء  صالاجتهاد والتجديد وتدافع المرجعياتمبد المجيد النجار،  (4)

 وما بعدها  43  ص2/2013  دار ابن رجب، القاهرة،  طالمجتمع الإسلامي، تأصيل ونقدالفقو السياسي في 
 بتصرؼ يستَ  86مبد المجيد النجار، ابؼرجع السابق  ص (5)
   2/2014  ابؼركز الثقافي العربي  بتَوت  طالعصبيات وآفاتها، ىدر الأوطان واستلاب الإنسانانظر مصطئى حجازي،  (1)
  مقاؿ بدجلة ابؼعيار  المؤثرات السياسية والفكرية في منهج التأليف والتصنيف في السياسة الشرعية عند المتقدمينبظتَ فرقاني، انظر أ د  (2)

   وهخ  ابؼؤثرات:1/05/2022بتاريخ 46كلية أصوؿ الدين جامعة الأمتَ مبد القادر مدد 
 والتقليدأ  ضعف العناية والاهتااـ بالئقه السياسي واغياف نزمة ابعاود 

 ب  امتااد ابؼنهج الئرومي التئصيلي وغياب ابؼنهج الغائي التحليلي ابؼقاصدي 
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الراشدة وتعيشها اليوـ في الزمن ابؼعاصر، من ذلك الطابع التجزئي والوظيئي والخي امتاد  وسار مليه قرونا من 
مستارا بآثار  السلبية ملى مباحث مل. السياسي الإسلامية  وكخلك  ولا يزاؿ ،الزمن ملااء وفقهاء السياسية

ملى هخا العيب ابؼنهجي وابؼعرفي الئاملتُ السياسيتُ، أفرادا ومؤسسات، وقد نبّه ملى بفارسات وتصرفات 
التجزئي إف ابؼنهج ابؼعتاد من قبل ملااء السياسة القدماء وا﵀دثتُ يغلب مليه الطابع  »الدكتور صافي لؤي فقاؿ:

الوظيئي، فابؼنهج ابؼعتاد بذزئي لأنه لا يطاح إلى دراسة متكاملة بؼختلف النصوص ابؼتعلقة بظاهرة سياسية 
معينة، بغية استنباط قوامد مامة تشكل منظومة متكاملة لئه. ابؼوقف القرآني أو النبوي الكلي من الظاهرة ابؼعينة، 

فه. بؿدد أو موقف معتُ، إذ بينع رشيد رضا الإمامة من يطلبها بل يكتئي بسوؽ انتقائي لنصوص بـتارة لتأييد 
استنادا إلى ابغديث النبوي: ]إنا وا﵁ لا نولي ملى هخا العال أحدا سأله أو أحدا حرص مليه[ كاا بوظر 

  [34]النساء: ﴾الرجاؿ قواموف ملى النساء  ﴿ابؼودودي مشاركة ابؼرأة في بؾلس الشورى بناء ملى قوله تعالى 
فالانتقاؿ من الآية أو ابغديث إلى ابغك. الشرمي لم بهرِ وفق منهج مطرد بل امتاد ملى موقف قبلي ارتار  
ابؼئكر بٍ انتقى نصًّا قرآنيًّا أو نبويًّا لتبرير ابؼوقف ابؼختار    أما الطابع الآرر الخي بييز ابؼنهج ابغالي للتنظتَ 

لسياسية من رلاؿ الوظيئة التي تؤديها، دوف امتبار ابؼقصد أو السياسي، هو أنه منهج وظيئي، بودّد البنية ا
ابؼقاصد التي توجه الئعل السياسي أو برك. العلاقات السياسية، لخلك يثُبت ابؼاوردي اريقتتُ لانتقاء الإماـ: 

لتي وجهت الارتيار والعهد، بناءً ملى الرميل الأوؿ من الصحابة رضي ا﵁ منه.، دوف النظر في القامدة الكلية ا
سلوكه. وملاقاته.  فابؼؤسسة السياسية من وجهة النظر الوظيئية، شرمية، اابؼا أدت الوظيئة السياسية ابؼنواة 
بها، وهي تؤدي وظيئتها مند اتصاؼ القائاتُ مليها بالعدالة و برقيقه. متطلبات الكئاءة والكئاية    لقد أدت 

لية والقوانتُ العامة التي برك. الئعل السياسي، إلى تبرير ابؼاارسات هخ  النزمة الوظيئية التي بذاهلت ابؼقاصد الك
الئعلية باستخداـ منهج قياسي صوري يئتقد إلى العاق النظري والااراد ابؼنهجي، لخلك نرى القاضي أبا بكر 

الزواج بعد الباقلاني بينع الأمة من فسخ مقد الإماـ بعد انعقاد  بابؼقايسة ملى مدـ جواز أف يئسخ الولي مقد 
انعقاد ، ملى الرغ. من الارتلاؼ البتُّ بتُ هخين العقدين، كخلك يرجح ابؼاوردي مقد الإماـ الأوؿ حاؿ انعقاد 
الإمامة لرجلتُ، قياسا ملى صحة مقد النكاح وبطلاف اللاحق مند قياـ مقدي نكاح لامرأة واحدة، ويُصحّح  

لثلاثة قادة ملى جيش مؤتة، بحيث  صلى الله عليه وسلما ملى تأمتَ رسوؿ ا﵁ مقد ابػلافة لرجلتُ أو أكثر ملى التًتيب، قياسً 
يلي القائد الثاني مند مصرع الأوؿ  والثالث مند مصرع الثاني، دوف امتبار التغاير بتُ العقد ابؼقيس والعقد ابؼقيس 

بؼتقدمتُ، برّر وملى ضوء هخا ابؼنهج وإماالا للنزمة الوظيئية ابغاضرة بقوة في كتابات فقهاء السياسة ا (1) «مليه
                                                                                                                                                                                                            

  ابغريات الاستبداد السياسي والتلييق ملىجػ  
 د  اغياف الئقه السياسي ملى الئكر السياسي

 
  23-22ص  1/2001  بتَوت، دار الئكر ابؼعاصر، بتَوت، طالعقيدة والسياسة، معالم نظرية عامة للدولة الإسلاميةصافي لؤي،  (1)
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ابؼاوردي وكل فقهاء السنة تقريبا إمارة الاستيلاء والتغلب ملى امتبار أنها تستاد شرميتها من الوظيئة التي تؤديها 
وابؼتاثلة في حئظ قوانتُ الشريعة وحراسة الأحكاـ الدينية  وإف رالئت الشروط الشرمية بؼتولي ابغك. والولاية 

البنية السياسية للاجتاع ابؼسل. باستخداـ برليلي وظيئي صرؼ، فالإمامة موضومة  العامة ماوما  فابؼاوردي بودّد
بػلافة النبوة في حراسة الدين وسياسة الدنيا، فإذا قاـ بها من هو أهلها سقط فرضها ملى الكئاية، فهو يرى 

 منصب الإمامة من رلاؿ قياته الوظيئية المجردة 
 

وقد استار هخا الإشكاؿ في تاريخ الأمة إلى اف انتهى في مصرنا الراهن إلى ما هو أرطر وأشد تعقيدا، بسثل  
من حيث  بعيدٍ  ،ومل. سياسي مئصوؿ من بياته الإسلامية ،نشوء فكر سياسي جبريفي  كاا أشرنا سابقا،

بية التي غطت ملى أصله بل صار في ابؼرجعية من أصوؿ الإسلاـ ومقاصد   يلاؼ إلى هخا تأثر  بالروافد الغر 
وبعلها واقعي،  موصوؿ بتكويناته الغربية  لأسباب كثتَة بعلها معرفي»بعض نظرياته وتصوراته ومئاهياه 

تلافرت بحيث كونت رؤية نظرية نظرت من رلابؽا إلى "السابق" بامتبار  تراثا وإلى "السياسة" بامتبارها ملاا 
  (1) «يولي وجهه شطر الغرب غربيًّا يئرض ملى من يطلبه أف

 
وابػطتَ من هخا كلّه أف هخا الئكر الغريب ابؽوية وابؼرجعية، تبنته ونافحت منه فاات مريلة من ابؼسلاتُ 
ذاته.، فاات شكّلت جزءاً من جس. الأمة من حيث الانتااء العرقي، لكنها تعتبر رصاا له من دارل الخات، 

تطبع الراهن العربي والإسلامي ملى حد  سواء، الئكري منه والسياسي  ما يئسر حالة "الانشطار" التي»وهخا 
والاجتاامي والاقتصادي، والتي بذعل منه واقعا أو راهنا يتنافس مليه ويصطدـ فيه ويتصارع صنئاف من ابؼعطيات: 

ها الأرروية صنفٌ موروثٌ من ماضينا ينتاي بجالته إلى حلارة القروف الوسطى بتقانتها اليدوية الرتيبة وقيا
ابؼثالية، وصنفٌ وافدٌ من حاضر غتَنا ينتاي بكليته إلى حلارة "العصر ابغديث" بتقنياتها الآلية ابؼتطورة وقياها 

 (2) «الدنيوية ابؼادية
 

إف ما يواجه الئكر العربي ابؼعاصر، من برديات سياسية دارلية ورارجية، وما تعيشه الدولة الإسلامية 
ستورية وإدارية واقتصادية  ، كل ذلك يتطلب من ابغركة الئقهية ابؼعاصرة فتح أبواب ابغديثة من تعقيدات د

الاجتهاد ملى مصرميها بلوابط وقوامد معلومة ومعروفة، بؼلء الئراغ ابغاصل وسد النقص الكبتَ والعجز الواضح 
زمات ابػانقة والإجابة ملى  في المجاؿ السياسي بكل مسائله وقلايا  ابغساسة والشائكة  ومن بٍ إبهاد ابغلوؿ للأ

 كل الأسالة اللاغطة ملى بؾتاع ما بعد ابغداثة 
                                                           

  ضان بؾاومة بحوث ابعت بعنواف: مقاصد نحو تفعيل النموذج المقاصدي في المجال السياسي والاجتماعيمبد الئتاح،  الدين سيف (1)
  155لايا العصر  صالشريعة وق

  9  ص2/2008ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيلاء  ط  إشكالية الفكر العربي المعاصربؿاد مابد ابعابري،  (2)
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وقد تزداد هخ  ابغاجة إبغاحاً، مندما نعل. أف البحث والتنقيب في تراثنا الإسلامي من أجوبة شافية كافية 

سة ﵀ض الاجتهاد للاسألة السياسية، مرتبطة بأزمنة وأمكنة معينة، وكل ذلك مقصود للشارع أف يتًؾ شأف السيا
 والتجديد الدائ. والتطوير ابؼستار برقيقا بؼبدأ جلب ابؼصالح وابؼنافع ودفع ابؼلار وابؼئاسد 

 
 : أهمية مقاصد الشريعة في تجديد الفقه السياس ي الإسلاميالرابع المطلب

 
وسياسة أموره. وتنظي. حياته. بدا بُوصّل منافعه. ويدفع منه. الأضرار وابؼئاسد هو  إف تدبتَ شوؤف الناس

ومن »قاؿ ابن القي.:  جوهر مقاصد الشريعة الإسلامية، والتي لم تشرعّ إلّا من أجل "جلب ابؼصالح ودرء ابؼئاسد 
ملى كاالاتها وأنها لغاية مصالح العباد، في ابؼعاش وابؼعاد، وبؾياها بغاية العدؿ الخي  في الشريعة واالاعٌ  له ذوؽٌ 

ؿ فوؽ مدبؽا ولا مصلحة فوؽ ما تلانته من مصالح، ومرؼ أف السياسة العادلة وأنه لا مديئصل بتُ ابػلائق، 
ه فيها لم بوتج معها إلى ، وحسن فهابدقاصدها، ووضعهاجزء من أجزائها وفرعٌ من فرومها، وأف من له معرفة 

وأف أي جهل بهخ  ابعوانب فهاا وتنزيلا سيعرض صاحبه في الغالب الأم. إلى مناقلة  (1) «سياسة غتَها البتة
فإف الزاد »الريسوني في هخا الصدد: أبضد الشريعة في تدبتَ شؤوف العباد، حتى وإف لم يكن قاصدا ذلك، يقوؿ 

سل.، سواءً كاف بفارسا للسياسة الشرمية أو منظراً لقلاياها أو مشتغلا الأكبر والعادة الأساس للسياسي ابؼ
بئتاويها، إبما هي مقاصد الشريعة، فعلى قدر معرفته بها ومراماته بؽا وبركياه بؼوازينها، تكوف اجتهاداته وقراراته 

ي وبيارس السياسة إفّ كلّ من يقود العال السياس» ويليف مؤكدًا:، «وترجيحاته أقوى دليلًا وأهدى سبيلاً 
الشرمية، بهب أف تكوف مقاصد الشريعة مند  هي ابؼيزاف بؼا سيت.، وابؼرآة العاكسة بؼا بً   مليه أف يزف ويراقب 
رطواته، ويقوّـ مشروميتها ومردوديتها، بددى ما برققه وما بزدمه من مقاصد الشريعة، من ابغئظ والتناية 

وحئظ كرامة الإنساف وماارة الأرض وحئظ الأمن والوئاـ وتزكية لللروريات ابػاس  ، ومن إقامة العدؿ، 
 (2)  «النئوس وااأنينتها وإرراج ابؼكلئتُ من سلطاف ابؽوى والشهوة إلى سلطاف الشرع والعل.  

 
فكلاا ارتبطت السياسة الشرمية ومسائل السياسة ماوما بدقاصد الشريعة، كلاا اكتسىت مئهوـ السياسة 

أشمل من كونه موضوما فقهيًّا بالإصطلاح ابػاص، أو موضوما للأحكاـ السلطانية، فبناؤها ملى ابؼقاصد » اابعا
مع التأكيد ملى  (3)،«السياسية ولعل. السياسةياسية بامتبارها مستومبة للعلوـ الشرمية بهعلها شاملة للظاهرة الس

يروـ استبداؿ »لبتة قيامه ملى التشهي وابؽوى، أو أنه أف الئكر ابؼقاصدي في المجاؿ السياسي أو في غتَ  لا يعتٍ ا
                                                           

  4  مصدر سابق، صالطرق الحكمية في السياسة الشرعيةابن القي.،  (1)
  137-136  صمقاصد المقاصدأبضد الريسوني،  (2)
  14  مرجع سابق  صالفكر المقاصديمبد الربضن العلراوي،  (3)
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حك. إبؽي بحك. بشري، كلاّ، إبما يسعى إلى تطبيق ابغك. الأنسب بالطريقة الأسل. من أجل ابغصوؿ ملى 
العال بابؼقاصد الشرمية في المجاؿ السياسي راصة لا يعتٍ الانئلات من الأحكاـ الشرمية ف (4) «النتيجة الأمثل

 و تسويغ وإجازة بذديد النظر في الأحكاـ السياسية بدا بىالف مقاصد الشرع وأصوله الكلية الثابتة أ
 

إف إمااؿ مقاصد الشريعة في المجاؿ السياسي بهدؼ التجديد والتطوير معنا  مند كثتَ من الباحثتُ 
ا تتحقق به مقاصد مراجعة الئقه السياسي مراجعة مقاصدية، تقوـ في بناء الأحكاـ ملى مراماة م» والدارستُ

الشريعة، وذلك بأف بررر هخ  ابؼقاصد من الأحكاـ ابؼتعلقة بالسياسة وابغك. وفق ابؼنهجية ابؼتبعة في استكشاؼ 
مقاصد الشريعة، فيكوف بؽا حلورٌ بتٌُّ متايػّزٌ ضان ابؼقاصد الدينية العامة، بٍ بذعل تلك ابؼقاصد هي ابؼوجه 

لسياسية التئصيلية من ابؼبادئ الكلية العامة، ضاانا في ذلك لأف تكوف تلك لكل اجتهاد يروـ استنباط الأحكاـ ا
  (1) «الأحكاـ بؿققة بؼا وضعت لأجله من ابؼقاصدِ 

 
وإذا كاف الإسلاـ غايته ومقصد  إصلاح حاؿ الناس وإقامة العدؿ »يقوؿ الشيخ مبد الوهاب رلاؼ: 

بلا ريب كئيل بكل سياسة مادلة، وبهد كل مصلح في  فيه.، ورطته واريقته اليسر به. ورفع ابغرج منه.، فهو
ولأجل هخ   (2) «أصوله وكلياته متسعا لكل ما يريد من إصلاح، ولا يقصر من تدبتَ شأف من شؤوف الدولة

لكي يطوروا نظاـ ابغك. ملى حسب متطلبات الزماف وأهله »الغاية فتحت الشريعة الباب لعلااء ابؼسلاتُ 
ات العصر، لكن ملى أساس كلي واحد: هو حئظ مقاصد الشريعة اللرورية ويكيئو  ملى حسب مقتلي

 (3) «وابغاجية والتحسينية
 
 تجديد الفقه السياس ي الإسلامي ومصادر : أصىل الخامس المطلب

 
أو  ار ف ما ذكر منها  مئس  وأف، قوامد الئقه  السياسي الإسلامي لم تدوّ »إلى أف باحثتُ يشتَ بعض ال

سواء في السِّتَ، أو في كتابات ابؼاوردي، أو ابن قتيبة، أو ابن تياية، أو ابن رلدوف، أو ابؼدرسة ابؼعاصرة،  ا،شرحً 
هخا كلّه كاف إثراءً ضخاا بؽخا العل. العزيز، إلا أنه لم يكن تأصيلا وتقعيدا يؤوؿ إلى بناء منهج مرجعي وقوامد 

ه أمتنا اليوـ من ارتباؾ شديد، لعدـ قدرة مؤسساتها ضابطة تستَ ملى رطا  الأجياؿ، ودليل ذلك ما تعيش
العلاية ابؼنهجية والئكرية ملى صياغة قوامد بوتك. إليها ابعاهور في التعااي السياسي، بل صدرت الئتاوى 

                                                           
  74  ص2007، السنة 49، العدد 13بتُ حيوية الئكرة وبؿدودية الئكرة  بؾلة إسلامية ابؼعرفة السنة المقاصد الشرعية بؿاد بن نصر،  (4)
  11  ص2013، مركز إبماء للدراسات والبحوث  ابعة تجديد فقو السياسة الشرعيةرالد بن مبد ا﵁ ابؼزيتٍ،  (1)
  25  مرجع سابق  صالسياسة الشرعية مبد الوهاب رلاؼ، (2)
  73  مرجع سابق  صالبيان الدعويالأنصاري،  فريد (3)
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ابؼستعجلة، وظهرت ابذاهات التكئتَ والغلو، بسبب مدـ وجود قوامد منلبطة لعل. السياسة الإسلامية تتًبى 
لكن رغ. أف تلك القوامد لم تدوف برت مساى أصوؿ الئقه السياسي، إلا أف شمولية  (4) «ؿمليها الأجيا

يتلان فياا يتلانه القوامد ابغاكاة للنظاـ السياسي الخي تقوـ ملى بناء تئاصيله مقوؿ »الإسلاـ جعلته 
قوامد  نصوص شديدة ابؼسلاتُ حسباا تقتليه مصابغه. في كل مصر  والئرؽ كبتَ بتُ القوامد والتئاصيل، فال

وهخا الدور  (5)،«العاوـ والتجريد، صابغة لأف يستنبط منها أهل الارتصاص ما لا بوصى من النظ. التئصيلية
كئيلة بددؾ بدادة هخ  الصنامة في كلياتها، من مثل قوامد برقيق ابؼناط، »قامت به كتب مل. أصوؿ الئقه، وهي 

وبخلك يكوف  (1)،«ة للئتوى، بفا يلبط تغتَ ابؼكاف والزماف والإنسافوقوامد امتبار ابؼآلات، واللوابط ابؼنهجي
مل. أصوؿ الئقه ماوما بقوامد  التي بتٍ مليها، هو نئسه مل. أصوؿ الأحكاـ السياسية، سواء ما اتئق مليه بتُ 

 ابؼخاهب الئقهية أو ارتلف حوله 
 

جتهاديا بامتياز بفا بهعل النظر ابؼصلحي وجدير بالإشارة إلى أف من أبرز رصائص هخا الئقه، كونه فقها ا
والرؤية ابؼقاصدية يشكلاف ابؼنطلق الأساسي في التعامل معه، سواء في التنظتَ له أو في تنزيله ملى الواقع، ولخلك 
فإف التجديد في فقهنا السياسي مقيّدٌ بجالة من اللوابط ملى رأسها ضابط "النظر ابؼقاصدي في التجديد"  

 باحث في المجاؿ الاجتاامي والسياسي وغتَبنا، الانطلاؽ منه والبناء مليه  والخي يلزـ كل
 

في أي مال بحثي يهدؼ إلى بذديد الئقه ماوما والئقه السياسي رصوصاً، من  لقد بات لازما الانطلاؽ
منهجية تتناسب تلك الأصوؿ ابؼرجعية التي انطلق منها السابقوف من الئقهاء وه. ينُظرّوف لواقعه.، لكن بآليات  

والواقع ابؼعاصر وبردياته، فابغديث من ابؼبادئ والأحكاـ السياسية التي تعتبر أصوؿ ومرجعيات ابؼسألة السياسية 
والأحكاـ السلطانية مثل الشورى والعدؿ والأمانة وابؼسؤولية وابؼساواة القانونية والأمر بابؼعروؼ والنهي من ابؼنكر 

قدمتُ من الئقهاء أو ابؼتأررين، كل ما في الأمر أف بشة آليات ومنهجية اجتهادية وغتَها هو ذاته بالنسبة للات
تقتلي مسايرة للظروؼ التكيّف مع كل مصر والاستجابة لكل راهن، وبعبارة أررى تكييف الواقع مع مقتليات 

 ومكاف تلك النصوص وابؼبادئ الكلية  وهخ  مهاة حساسة وجليلة أنيط بها العقل ابؼسل. في كل زماف 
 

 النتائج والتوصيات  : الخاتمة
 

                                                           
  77  ص3/2008  الأوائل للنشر والتوزيع، سورية  طالفقو السياسي الإسلاميرالد سليااف بضود الئهداوي،  (4)
  97  مرجع سابق، صالفقو الإسلامي في طريق التجديدبؿاد سلي. العوا،  (5)
  80سابق  ص مرجع  البيان الدعويفريد الأنصاري،  (1)
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إف بذديد الئقه السياسي يعتٍ تنايته وتطوير  حتى يساير أوضاع الأمة وحاجيتها ومتطلباتها ويتجاوز 
 برديات ابغياة ورهاناتها في الزماف وابؼكاف  فالتجديد يقتلي بصلة أمور:

 وإبراز  والعناية به  ابؼايزة له، والإبقاء ملى اابعه وبظته ورصائصة  الاحتئاظ بجوهر  -1
 
 ترمي. ما بلى منه وتقوية ما ضعف من أركانه  -2
 
إدراؿ برسينات مليه لا تغتَ من صئته، ولا تبدؿ من ابيعته  فتجديد الئقه السياسي لا يعتٍ  -3

التخلص من التًاث القديم في المجاؿ السياسي أو بؿاولة هدمه، بل الاحتئاظ به والاستئادة منه، والإبقاء ملى 
للاسائل ابؼطروحة في زمننا اابعه ورصائصه، وتئعيل دور  في ابغياة بحث يواكب العصر ابغاضر ويستجيب 

 ويصدر حكاه ملى مستجداته ونوازله بالقبوؿ أو الرفض 
ا﵀افظة ملى الأصوؿ ونئض كل ما يتًاك. مليها من غبار بوجبها من الأنظار بسبب الأفكار الوافدة  -4

 وابؼتسللة إلى بؿيط التًاث الإسلامي السياسي وغتَ  
 
هدـ وبدء جديد من فراغ يت. برت أي مساى إلا مساى إف بذديد الئقه السياسي الإسلامي لا يعتٍ  -5

فليس التجديد أف نستخف بكل قديم، ونئتح الباب لكل جديد بدموى أف » القرضاوي: الشيخالتجديد، يقوؿ 
ابعديد دائاا بيثل الرقي والتقدـ، والقديم بيثل التخلف والابكطاط، فك. من قديم صالح وك. من جديد سيء   

ونخيب  ليس التجديد أف نستَ وراء غتَنا ونتبع سنن الآررين، شبرا بشبر، وذراما بخراع، فنئقد بخلك ذاتيتنا،
 (1)« شخصيتنا، ونرضى لأنئسنا موقف التبعية وابػلوع، موقف الخيوؿ والإمعات

  
يعتٍ تقويم الابكراؼ وإحياء الأصوؿ في مواجهة ابؼواقف  إف التجديد السياسي في الرؤية الإسلامية -6

ا بيكن من إصلاح ابؼستجدة وابؼستحدثة دوف إفراط أو تئريط أو استظهار في كل ما يتعلق بدجاؿ السياسة وبد
 (2)حاؿ الأمة وإحداث نوع من التغيتَ الإبهابي لعناصر الرابطة السياسية فكرا ونظاا وحركة 

 
ن ابؼنهج بشكل موضومي ووفق قوامد منلبطة م إف التجديد السياسي الإسلامي ينبغي أف يتحرر -7
  امتاد  بعض ملااء وفقهاء السياسةوالوظيئي والخي  التجزئي
 

                                                           
  40  صالفقو الإسلامي بين الأصالة والتجديديوسف القرضاوي،  (1)
  ابؼعهد في النظرية السياسية من منظور إسلامي، منهجية التجديد السياسي وخبرة الواقع العربي المعاصرانظر مبد الئتاح إبظاميل،  (2)

  18  ص1/1998العابؼي للئكر الإسلامي، القاهرة، ط
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إف هناؾ إدماءات وأحكاما جزافية وحتى أباايل حوؿ الئقه السياسي الإسلامي براوؿ التقليل من  -8
  شأنه وقياته واتهامه بالوقوع في فخ السلطة وميله أحيانا إلى منطق التبرير والإسراؼ في  وابؼبالغة في التأثر

تئستَ النصوص وسوء توجيهها وبرايلها  ومن بٍ التعسف في Realpolitikالواقعية السياسية بالبراغااتية أو 
 ياسي ابعبري شحن من الآراء الدريلة والأهواء ابؼتبعة تتوافق ومنطق السلطة ابؼستبدة والرأي الس

  
 وآخر دعوانا ان الحمد لله رب العالمين

 24/03/2024هـ/ 1445رمضان   14قسنطينة: 
 

 مصادر ومراجع المداخلة
 المصادر 

 هػ 8/1404  ابؼكتب الإسلامي، بتَوت  طشرح العقيدة الطحاويةابن أبي العز بؿاد ابن ملي،   1
 ، دار إحياء الكتب العربية، القاهرة، ب ت في غريب الحديث والأثر النهايةبؾد الدين،   ابن الأثتَ  2
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