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أفكار الصوفي برت عباءة فكرة الحقيقة، في تعتبر فكرة الإنساف الكامل مؤشر لزوري يستقطب خصوصيات        
 حتُ يتقيد الفقيو بظاىر النصوص مكتفيا بالدطلوب برت عباءة الشريعة و مقتضيات عموـ الدمارسة الدطلوبة.

و ما بتُ الشريعة و الحقيقة تتجلى استنطاقات الغرض و التوظيف، فالفقيو يتصدر مشهد العلاقة مع النص راسما  
الذي  بسازجو الأوامر بالعقوبات و تبعات المحالفة دنيا و دينا ، تاركا   -الشرعي   -دأ الصلاح حدود العلاقة بدب

 الأحواؿ القلبية كعلائق  خاصة بتُ العبد و ربو .

ني كنماذج للممارسة مراتب القرب كغاية متجاوز حدود البناء الفقهي إلذ الاعتبار الوجدا على أف الصوفي ساح في
 .طو بصاحبها لضو مقامات الفناءالقلبية التي بز

في حتُ أف البعض عذره بأف لسانو لد يستطع التعبتَ عن  حياتو  الشريعةخطأ بكلامو الذي لؼالف أيقاؿ إف الحلاج 
القلبية ، على أف البعض الآخر يقوؿ بأنو أباف حقيقة القوـ و مفاىيمهم العقدية ، و ىي كليات ما كاف لو أف 

 ينطقها أو يعتقدىا بدنطق الفقيو.

نا لؽكن أف نوضح مؤشرات انفصالذما على أنّ  و الإنساف  الكامل بتُ الفقيو و الصوفي لا لؽكن الحكم بتلاقيهما او
القراءة و خلفيات الانطلاؽ و الإعماؿ و أختَا   مآلات الصوفي و احتًازات الفقيو وىذه كلها برت أنظار قولو 

هُمْ سَابِقٌ باِلْخيَػْراَتِ  }تعالذ : هُم مُّقْتَصِدٌ وَمِنػْ هُمْ ظاَلِدٌ لِّنػَفْسِوِ وَمِنػْ  32{فاطرفَمِنػْ

 الإشكالية : 



 كيف أصل كل من الفقيو و الصوفي لفكرة الإنساف  الكامل ؟ -

 تندرج برتها عدة تساؤلات : 

الإنساف   -ما ىي أرضية الانطلاؽ ) النصوص الدينية (و حدود القراءة و الفهم  بتُ الفقيو و الصوفي   -
 -الكامل ألظوذجا

 الإنساف  الكامل ؟ىل لؽكن تلاقي الفقيو مع الصوفي في إعطاء تصور لفكرة  -

 ما ىي آثار تقرير أو نفي فكرة الإنساف الكامل على الصوفي و الفقو ؟ -

 الغرض من الدداخلة :  لزاولة عرض طبيعة التقريرات حوؿ فكرة الإنساف  الكامل بتُ الفقيو و الصوفي .

 و شكرا 

THE TRANSLATION: 

The perfect human being between the jurist’s determination and the Sufi’s 
hopes. 

 The concept  of the perfect human being  is considered as a crucial  
indicator that attracts the specificities of the Sufi's ideology hidden under 
"The guise " of the idea of truth, while the jurist adheres to the apparent 
meaning of the texts, constraining himself with what is required under the 
"veil"  of Sharia and the necessities of the general practice 
required.Therefore,  between the Sharia and the truth, the questioning of 
purpose and implementation is evident. The jurisprudence takes the 
leadership of  the scene of the relationship to the text, drawing the limits 
of the relationship with the principle of righteousness - the Shari'a - 
which orders match with punishments and the consequences of alliance in 



this world and religion, leaving the conditions of the heart as special 
relations between the worshiper and his Lord. However, the Sufi sought 
in the ranks of closeness as an end that transcends the limits of the 
jurisprudential construction to the emotional consideration as models for 
the heartfelt practice that steps its owner towards the stations of 
annihilation. It is said that al-Hallaj made a mistake with his words that 
contradict the truth, while some excused him because his tongue could 
not express his heartfelt life, while others say that he explained the truth of 
the people and their doctrinal concepts, which are universals that he could 
not utter or believe in with the logic of the jurist. And the perfect person 
between the jurist and the Sufi cannot be judged by their convergence or 
separation, but we can clarify the indications of reading and the 
backgrounds of starting and the actions, and finally the fate of the Sufi and 
the precautions of the jurist, and all of these are under the gaze of the 
Almighty’s saying: with good deeds. 

 Statement of the problematic: 

 How did both the jurist and the mystic reach the idea of the perfect man? 
Several questions fall under it:  

What is the starting point (religious texts) and the limits of reading and 
understanding between the jurist and the mystic - the complete human 
being as a model - Is it possible for the jurist to meet with the Sufi in 
giving a conception of the idea of the perfect man? 



 What are the effects of affirming or denying the idea of the perfect human 
being on the Sufi and jurisprudence? 

The purpose of the intervention: an attempt to present the nature of the 
reports about the idea of the perfect man between the jurist and the 
mystic. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 تقرير الفقيو و آمال الصوفي.نسان الكامل بين الإالدداخلة  :     

 : بين المصطلح و المفهوم ما

الانعتاؽ من قيود آماؿ رواء ذلك العطش الدتمثل في الصوفي عن إ خلالو نمفهوـ يعبر م نساف الكامل عبارة عنالإ
ين يستوي  أالتاـ لذ حيث مقاـ العبودية إالدفهوـ يتًاوح بتُ الدقامات  نساف الكامل، و ىذاالإنساف الحيواف إلذ الإ

 . الباطن و الظاىر

لذي وبالتالر بذاوز التسمية باعتبار فتح باب الدقابلة مع الكماؿ الإ يتوقف عندىا الفقيوو فكرة الكماؿ فكرة      
لد يتناولو  وه الشرع الفقيو إلذ لرابهة كل فكرة بزرج عن الإطار الذي حد  ك لصد نزوع لالشرعي، و لذ الدبدأ

 .العادة في التنبيو على مسائل التشريع، كما ىي بالتفصيل

تكن بنفس النبرة  ف لدمتُ و إفقهاء  و المحدثتُ الدتقدو إف لد ينكره الفقيو باعتبار الدمارسة العملية و النظرية لكبار ال
" دوف  النص وضوحيةب و ارتباطو عالم الأبدان "من الالتزاـ بحدود الشرع الظاىرية   أف الفقيو ينطلقالصوفية ، إلّا 

 ليو الصوفي .س الذي يعمد إفَ إف لد يكن بنفس النػَ رواح و إغفالو لعالد الأ

 الفهم و التوظيف لؼتلفاف .الآلية ، لكن  ،لذ نفس الغايةإ الفقيو و الصوفي من نفس الدشارب ينطلق

      .مطلوبلتزاـ بظاىر الشريعة واجب الا، ينطلقاف من اعتبار قاف من اعتبار القلب ملك للجوارحينطل

     ، راسما دائرة برت مسمى الحدود بانيا منها على طريقة الآية الشريف:ويدات النص الدوجِّ تقيِّ ينطلق الفقيو بِ لكن  

ين بتُ الحد    { و ما} و اما حدود الله فلا تعتدوىا و قولو تعالى :  و أما حدود الله فلا تقربوىا {}
و الأغراض  الدراد من النص و مرات مراعيةً بتقرير  هو ، مكتفيةً الجانب النظري و توجِّ ر تتمركز الرؤية الدعرفية التي تصدِّ 

 الدقاصد.

 و طيبِ  طوعٍ  حكاـ عن، و ىو الاستجابة للؤد بالدراد الإلذيتلتصق رؤية الفقيو في لزاولة بناء لظوذج إنساني مقي        

ة عند الفقيو أصل  من ي"، فالنّ  يةالنّ و تطلق عليها اصطلاح "  ةحكاـ الشرعية الدقرر ده في  الأخاطر و ىو ما تقيّ 
       ، مع وضع قواعد ىو العمل ، ثم تردفها بشق ثاني وية شرط واجب أولر، و بالتالر النّ عمللاصوؿ الحكم على أ



، وىو ما ينوط فعلو شرط عدـ الدخالفة لدا قررتو النصوص  وما  1للعمل باعتباره عملا صالحا من غتَه "الصلوحية"
دة ربو مل عملا صالحا و لا يشرك بعبافمن كان يرجوا لقاء ربو فليعنية } و العمل ، وىو مصداقا للآية القرآدرج ب
ا عمل قلبي ) وىن  و العمل الصلح على ما قرره الفقهاء ىو ما اشتمل على النية الحسنة الصادقةالكهف  ، { أحدا

لذ اعتبار الظاىر موكلا السرائر إلذ الله ، و بالتالر لصد نزوع الفقيو إ ىنا عمل ظاىر( ( و موافقة ظاىر الشريعة )و
  .  تعالذ 

التواضع لئلا  غوي يذكر:" .. علم الله رسولومقابل للتفستَ الصوفي مثلا لصد البكنموج طبي  ر الق البغوي و نسوؽ طريقة
ليو ) صتَ إصت بالوحي ، ) فمن كاف يرجو لقاء ربو ( أي لؼاؼ الدصِّ نتٍ آدمي  مثلكم خُ يزىو على خلقو أي أ

 2فليعمل عملا صالحا ( أي لا يرائي بعملو"

، و الآية تعم ذلك كلو و غتَه من 3" قلت ) القرطبي ( والكل مرادالدفسر من خلاؿ الاحكاـ :يذكر القرطبي 
اؿ ، و قد تقدـ في سورة " ىود" حديث ابي ىريرة الصحيح في الثلاثة  الذين يقضى عليهم أوؿ الناس ، و قد الأعم

تقدـ في سورة النساء " الكلاـ على الرياء ، و ذكرنا من الأخبار كانك ما فيو كفاية ، و قاؿ الداوردي و قاؿ جميع 
 " أحدا بعملوولا يشرؾ بعبادة ربو أحدا إنو لا يرائي  تعالذأىل التأويل  معتٌ قولو 

، صوؿ من خلاؿ حديثو عن الرياء  و الشهوة الخفية التًمذي من خلاؿ كتابو نوادر الأ ثم لصده يسوؽ مقولة للحكيم
 4خلاص و الشرؾ.و علاقتهما بالإ

                                                           
و ىو ما يظهر جليا في تبتٍ مسميات أصولية فقهية في تنظيم و ترتيب أحكاـ العبادات و الدعاملات منها :  الفرائض الواجبات ،  شروط  1

 صحة شروط وجوب و ىكذا . 
  .البغوي سورة الكهف  - 2
وِ أَحَدَا { قاؿ ابن عباس: نزلت في جُنْدُب بن زىتَ العامريّ، قاؿ: يا فػَلْيػَعْمَلْ عَمَلاً صَالِحاً وَلاَ يُشْرؾِْ بعِِبَادَةِ رَبِّ : }يقصد ما سبق بيانو - 3

إن الله طيّبٌ ولا يقبل :  "رسوؿ الله إني أعمل العمل لله تعالذ، وأريد وجو الله تعالذ، إلا أنو إذا اطُّلِع عليو سَر ني فقاؿ النبي صلى الله عليو وسلم
فنزلت الآية. وقاؿ طاوس قاؿ رجل: يا رسوؿ الله! إني أحب الجهاد في سبيل الله تعالذ وأحب أف يرُى  " إلا الطيب ولا يقبل ما شُوركَ فيو

ك إلا لله مكاني فنزلت ىذه الآية. وقاؿ لراىد: جاء رجل للنبي صلى الله عليو وسلم، فقاؿ: يا رسوؿ الٰله إني أتصدؽ وأصِل الر حِم ولا أصنع ذل
عليو فيسرّني ذلك وأعُجَب بو، فسكت رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم ولد يقل شيئاً، فأنزؿ الله تعالذ } فَمَن كَافَ  تعالذ فيذكر ذلك متٍّ وأُحََد

 {.يػَرْجُو لقَِآءَ رَبِّوِ فػَلْيػَعْمَلْ عَمَلًا صَالِحاً وَلاَ يُشْرؾِْ بعِِبَادَةِ رَبِّوِ أَحَدَا
 57-55ص  11سورة الكهف  ـ )، 2005، أحكاـ القرآف مكتبة صفا القرطبي 4



الفقهاء في  تقرير مسائل الدفسرين و  نهج ابن كثتَ و غتَه لشن نهج وو بدثل  ما قالو في الرياء و الشهوة الخفية قال
 القرءاف.

و  -لولاية قوؿ بختم الو لشن نهج امذي الذي يعد من أئمة الصوفية قوؿ الحكيم التً و الدلاحظة على القرطبي إيراده 
ستأنس بأقواؿ و افي الدسألة أنّ  و رأيِّ  -نساف الكامل فيما بعد ثر من خلاؿ بلورة فكرة الإالتي سيكوف لذا كبتَ الأ

من جهة أخرى  و ،ارثبعد إيراد الآىذا الدقاـ لجلالة الدسألة وتعلقها بعمل القلوب ، فاستأنس بأىل الحاؿ الصوفية في 
 في العموـ لكن يغلب عليو من أىل السلوؾ الفقهاء القرطبي صوفي ، رغم أف  ىل التصوؼبياف متى يلجأ إلذ أقواؿ أ

 . في التآليف يةالفقه حكاـالأالنزوع إلذ 

ستَ الفقهاء " تفبعدما نقل في تفستَ الآية السابقة كصوفي من الدتأخرين   بن عجيبة  ية لصدو بالعودة إلذ الآ
: إف لإشارةا : " ىل الحقيقة كما ىي عادتو في التفستَ لذ نقل أقواؿ أو الشريعة " لصده ينتقل إىل الظاىر أ

كانت لذم جنة   -وىو العمل الذي يقرب إلذ الحضرة  -الخصوص الذين آمنوا إلؽاف الخصوص، وعملوا عمل 
الدعارؼ نزُلًا، خالدين فيها لا يبغوف عنها حولًا؛ لأف  من بسكن من الدعرفة لا يعُزؿ عنها، بفضل الله وكرمو، كما 

 :قاؿ القائل

عْتْ مَا خَشيتُ افْتِراقاً  فأنَاّ اليَ وْمَ وَاصلٌ مَجْمُوعُ  مُذْ تَجَمَّ
يتًقوف في معاريج التوحيد، وأسرار التفريد، أبدًا سرمدًا، لا نهاية؛ لأف ترقيتهم بكلمة القدرة الأزلية، وىي  ثم 

 كلمة التكوين، التي لا تنفد؛ }قل لو كاف البحر مدادًا لكلمات ربي... { الآية.

ية. قل: إلظا أنا ىذا مع كوف وصف البشرية لا يزوؿ عنهم، فلا يلزـ من ثبوت الخصوصية عدـ وصف البشر  
بشر مثلكم يوُحى إلّر وحي إلذاـ، ويلقى في رُوعي ألظا إلذكم إلو واحد، لا ثاني لو في ذاتو ولا في أفعالو، فمن  

كاف يرجو لقاء ربو في الدنيا لقاء الشهود والعياف، ولقاء الوصوؿ إلذ صريح العرفاف؛ فليعمل عملاً صالحاً، 
 تعظيم الربوبية، آجلًا، ولا يشرؾ بعبادة ربو أحدًا، فلا يقصد بعبادتو إلّا  الذي لا حظ فيو للنفس؛ عاجلاً ولا



والقياـ بوظائف العبودية، والله تعالذ أعلم، وصلى الله على سيدنا لزمد وآلو وسلم تسليمًا، ولا حوؿ ولا قوة 
 1.إلا بالله العلي العظيم

ولكنو بشَر عِلمو كعلم ....تحرير و التنوير : " نقارنو بدا يقرره الشيخ الطاىر بن عاشور من خلاؿ كتابو ال
البشر أوحَى الله إليو بدا شاء إبلاغو عبادهُ من التوْحيد والشريعة، ولا علم لو إلاّ ما علّمو ربوّ كما قاؿ 

 ...أيلكم {إلظا أنا بشر مث. فالحصر في قولو }203الأعراؼ { قل إنما أتبع ما يوُحى إليّ من ربّي} تعالذ
ما أنا إلاّ بشر لاَ أبذاوز البشرية إلذ العلم بالدغيّبات. وأدمج في ىذا أىم ما يوحي إليو وما بعث لأجلو وىو 

توحيد الله والسعي لدا فيو السلامة عند لقاء الله تعالذ. وىذا من ردّ العجز على الصدر من قولو في أوّؿ 
والدعتٌ .... . 5الكهف  { إن يقولون إلاّ كذباً } قولوإلذ  2الكهف  { لينذر بأساً شديداً من لدنو} السورة

. وتفريع } فمن كاف يرجو يوحي الله إليّ توحيد الإلو وانحصار وصفو في صفة الوحدانية دون المشاركة
لقاء ربو { ىو من جملة الدوحى بو إليو، أي يوحَى إلّر بوحدانية الإلو وبإثبات البعث وبالأعماؿ 

، وحصل مع ذلك ردّ العجز بالنّهي عن الإشراك بعبادة الله تعالىخبار بالوحدانية وأكد الإ......الصالحة
 .2" على الصدر وىو أسلوب بديع

 و بذلك باف و ظهر ) كمنهج( طريقة الدعالجة و التعامل مع النص آلة و منهجا و مآلا.

ة لعلو ( وىو مراعا) لا نقوؿ بأف الفقيو قد أ 3با آخرعلى أف أىل الطريق يلتزموف بدا سبق و يزيدوف عليو جان       
بر عنو بالحاؿ النبوي حاؿ الذكر أو لؽاني الدعاولة الصوفي لزاكاة ذلك الجو الإلز ،الحاؿ حاؿ لشارسة العمل الصالح

 الحياة الدالية  ... . ،ذكر ، الحياة الزوجية ،و الدمارسة الدينية اليومية الدتعددة : صلاةالعبادة أ

                                                           
 204-203ص   4سورة الكهف ـ دار الكتب العلمية ، ابن عجيبةفي تفستَ القرآف المجيد ،البحر الدديد  - 1
 .طاىر بن عاشور  سورة الكهف التحرير و التنوير  ال - 2
و غتَه لكنهم يضيفوف عليو  النزعة الروحية ، كما صنع  د ىنا التزاـ الدناىج التي يستخدمها لافقهاء من قواعد اللغة و فقو الدقاصدو الدرا - 3

ه  ابن عجيبة من خلاؿ تفستَه كنموذج ، ينطلق  من التفستَ العادي الذ التفستَ الاشاري ، و قد سبقو  بذلك الاماـ الثعالبي من خلاؿ تفستَ 
اعتبار اف القوـ لذم يد في التفستَ ملعروؼ و مناىجو و ليسوا  او من خلاؿ كتاب الارشاد لدا فيو مصالح العباد .، و الدراد من ىذا التنويو على

 غرباء عن فنوف التفستَ .، لكن طبيعة التكوين و البغية و الدنهج لؼتلفوف مع الفقيو  في الكثتَ من التصوراتت و الدخارج .



وؿ  يعمل على لزاولة مطابقة الحاؿ هما على قاب قوستُ من الافتًاؽ، فالأاة ىنا بتُ الفقيو و الصوفي بذعلالمحاكو 
للغتَ ، و الآخر لغري  وراء الحاؿ الذي ليس لو لظوذج عملي باعتباره بذربة قلبية ذاتية و لا لؽكن نقلها 1بالشريعة 

دى القابلية لتلقى و م" الحالة المذاقية ان صح التعبيربر عنها بػ: "بل يعالفرد النفسية  ة حضورا بزضع لحاللأنهّ 
 .التي تنتجها توجهات النص في أصلها ومدى قابلية القلب لاستيعاب الدفاىيم الروحية مثل ىذا الحاؿ

مقاـ حواؿ عند الصوفي مرتبطة بالدقامات و التي ىي حقيقة مستنبطة بدا تثبتو مقامات الدلائكة :} و كل لو و الأ
}  ) الصافات (معلوـ

مادة الآدمي أكمل ، يقوؿ ابن عجيبة في ىذا المجاؿ : " غاء للوصوؿ الدقامات يتملك قلب الصوفي ابتالانتقاؿ بتُف
من مادة الدلائكة، فإذا اتصل العبد بشيخ كامل، واعتتٌ بتصفية روحو وسره، طَوى نوره الوجودَ بأسره، ولا يزاؿ 

، والأسرار، في ىذه الدار الفانية، وفي يتًقى في معاريج أسرار ال توحيد والتفريد، وتتوارد عليو الكشوفات، والعلوـ
 :تلك الدار الباقية، أبداً سرمداً، بخلاؼ الدلائكة، فإف  لكل واحد مقاماً معلوماً لا يتعداه، كما أخبر تعالذ

حس بشريتو؛ ترقى في معارج  روحانية، فكلما جاىد نفسو، وغاب عن وسرُّ ذلك: أف الآدمي فيو بشرية و
التوحيد، والمجاىدة لا تنقطع عنو في ىذه الدار؛ لأنها دار أكدار، فلا ينقطع عنو التًقي في الدشاىدة، وأما في 

 تلك الدار؛ فالتًقي فيها من باب الكرـ والإثابة على ما ىنا. 

، لا ينتقل  قاؿ في القوت: لَعمري إف سائر الدلائكة لا ينتقلوف في الدقامات كتًقي الدؤمنتُ، إلظا لكلٍّ مقاـ معلوـ
قاؿ: وبذلك  .... أنهم لُؽدّوف من ذلك بددد لا نهاية لو إلذ يوـ القيامة، بأكثر ما يزاد جملة البشر إلذ غتَه، إلّا 

الدؤمنوف الدلائكة، وكذلك فضل الدوقن أيضاً في مقامات اليقتُ من أعماؿ القلوب، على الأملاؾ  لَ ضِّ فً 
، لا بالتنقي ل بأف جُمعت فيو، ورفُع فيها مقامات، والدلائكة لا ينُقلوف، بل كل ملك موقوؼ في مقاـ معلوـ
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ىكذا ، و لػاوؿ الفقيو ألا لغعل للحاؿ سلطاف على العقل بخروجو عن حدود الشرع و الادب ، خاصة في الاشعار و الدديح و لساطبة النبي 
الله عليو و سلم ، تأمينا لالؽاف الدسلم و ضبطا لسلوكو اماـ الحضرة النبوية، وىذا الصنيع موجو عند بعض اىل التصوؼ  لشن يغلب عليو  صلى

، و الحاؿ ، وىو ماعابو الشيخ بن باديس  على الشيخ بنعليوة رحَهم الله تعالذ حينما وردتو ابيات  عن الشيخ بن عليوة في حواره مع النبي 
 لحادثة مشهورة معلومة و كانت نهايتو تصالح الشيختُ. ا



ينقل منو إلذ غتَه، وإلظا لو الدزيد من الدقاـ الواحد على قدر قواه، وجمع ذلك كلو في قلب الدؤمن، ونقل فيو 
 ".مقامات. وكاف لو من كل مقاـ مشاىدات. ىػ

مبينا علاقتو بفكرة  البرزخ، و  الانسان الكامل موظفا إشارة الشمس و القمرفكرة ثم يربط بينها و بتُ 
فإذا أشرؽ نور الروح والقلب غابت  " ، يذكر: بعدما نوه بالقشتَي من خلاؿ سورة الرحَن الإنسان الكامل

ي آلاء ظلمة النفس والذوى، وإذا استولت ظلمة النفس والذوى على الروح والقلب غربت شمسهما، } فبأ
باف { مع ما في ذلك في اللطائف الغامضة، والغوامض الخفية، من عدـ سكوف الروح والقلب إلذ  ربكما تُكَذِّ

لأنَّ الكامل من ىذه الطائفة ىو التجلِّي الجمالر، وعدـ اضطراب النفس والذوى بالتجلِّي القهري الجلالر 
، فلا يسكن إلذ شيء، ولا يقف مع شيء. وقولو الذي يُشاىد الجمالَ في الجلال، والجلالَ في الجمال

، يلتقيان في الإنسان الكاملتعالذ: } مَرجََ البحرين يلتقياف { يُشتَ إلذ بحر علم الشريعة، وبحر علم الحقيقة، 
} بينهما برزخ { وىو العقل، فإنو لػجز الشريعةَ أف تعدو لزلها، والحقيقة أف بُذاوز لزلها، فالشريعة لزلها 

ر، والحقيقة لزلها البواطن، والعقل برزخ بينهما، يقوـ بُحكم كل واحدة منهما، فمَن خف  عقلو غلبت الظواى
إحدالعا عليو، إمّا الشريعة، فيكوف يابساً جامداً لا لؼلو من فسوؽ، وإمّا الحقيقة، فيكوف إما سكراناً أو 

 1".زنديقاً 

ما يفتح الصوفي الباب لسد ارسة الدوافقة لظاىر الشرع ، بينيكتفي الفقيو بالحدود الشرعية برت نطاؽ الدم        
من ذاق  و تراه يتسابق لدا بعدىا على حد قولذم " " و على قدر خطو الخطو إلا   الحالالعطش الروحي الدسمى بػ" 

 .فباقي  مراتب الأحواؿ عند القوـ المقاملا و انطلق لدسمى آخر و ىو إ حالافلا تراه يلتزـ  " عرف

 }:ن الفقيو و الصوفي الآية الكرلؽة: كيف قرأ كلٌ ملغعلنا نطرح التساؤؿ التالر القراءة نطلقالاختلاؼ في مإذف 
رَاتِ  هُمْ سَابِقٌ باِلْخَي ْ هُم مُّقْتَصِدٌ وَمِن ْ هُمْ ظاَلِمٌ لِّنَ فْسِوِ وَمِن ْ  .32{فاطرفَمِن ْ
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القرب و  مقاـ  ما الصوفي فتَاىا باعتبارالناس باعتبار الالتزاـ بأحكاـ الشريعة عند الفقيو ، أ ية الشريفة تقسمالآ إفّ 
 .، و لو فيها تفصيلاتالرضى

 :فمثلا 

التحقيق: أف الأقساـ الثلاثة بذري في كل من العارفتُ، والسائرين، والعلماء، والعُبّاد، " ذكر ابن عجيبة  : 
فن لو بداية ووسط ونهاية. ذلك السبق إلذ الله ىو الفضل الكبتَ، جنات الدعارؼ والزىّاد، والصالحتُ إذ كل 

يدخلونها، لُػل وف فيها من أساور من ذىب، وىي الأحواؿ، ولُؤلؤاً، وىي الدقامات، ولباسهم فيها حرير، وىي 
عياف، ولا أغيار مع خالص أعماؿ الشريعة ولبُها. وقالوا: الحمد لله الذي أذىب عنا الحزَف إذ لا حزف مع ال

الأنوار، ولا أكدار مع الأسرار، ما بذده القلوب من الأحزاف فلَِمَا مُنعت من العياف. ولابن الفارض رضي الله 
 و إف خطرت يوما على خاطري امرئ   أقامت بها الأفراح و اربرل الذمُّ  :عنو في وصف الخمرة

 .1يسكن مع النعم الغميضا : فما سكنت والذمُّ يوما بدوضع كذلك لد و قاؿ أ

كابر الصوفية بل عرجنا على من لو صلة نهجتُ ، وإف كنا لد نسق أقواؿ أو بذلك ظهر لك التباين بتُ الد     
بالفقو و الشريعة كابن عجيبة كنموذج لػاوؿ أف يكوف وسطا بتُ الفقيو و الصوفي بايراده في تفستَه ابتداء 

بإشارات أىل الطريق، فما بالك لو عرضنا أقواؿ أكابرىم كابن عربي  لفقهاء و الدفسرين ، ثم يردفهاطريقة ا
 لذ معجم لفهم توجيهاتو.الذي لػتاج إ

ات لصدىا متداخلة باعتبار الدمارسة الدزدوجة لقد تشكلت عبر الزمن بسركزات معرفية داخل النسقتُ )و التي  مرّ      
نت مساقات الدآخذ و الدطالب ، و و مسارات علمية بيّ  عند بعض الفقهاء للفقو و التصوؼ(  رسمت لظاذج معرفية

 ليو .لة في التعاطي فيما تم الانتماء إأثناءىا تشكلت رؤى فاص

خاصة بعد ظهور ابن العربي القطب الصوفي الكبتَ الذي ترؾ  تغتَاً عنيفًا لقد تغتَت الرؤية الدعرفية للتصوؼ     
، و التي تعتبر نقلة "  نسان الكاملالإفكرة " ب بالعنايةجدلا واسعا حاؿ حياتو أو بعد وفاتو ، لقد اتسمت تقريراتو 
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ي و الفهم و عت من وتتَة الوعنوعية في الفكر الصوفي ، بل بذعلها تعبر عن مرحلة ثانية بسثل الدشهد الصوفي سرّ 
من  حكامهاا أراسما لحدودىا مؤصلا لذا بانيً  و التي عبر عنها وفقا لطريقة منظمةدراؾ لدسالك التصوؼ ، الإ

 و بذارب فردية .، و قوالب فهمية ، منطلقات نصية 

التدرج  تقرير حقيقةن عناية وىي عبارة ع لدشهد العرفاني لابن عربيفكرة الإنساف الكامل تسيطر على ا لقد كانت
 كثتَة بكثرة التجارب.  مقامات للوصوؿ تاركا وراءىا 

وابط الفقيو في تقدنً مبادئ الشريعة و أصولذا ، فالكماؿ الصوفية تواجو ضبها  على أف فكرة الكماؿ التي  نادى     
عن النقائص برت باب  زيولذية متعلقة بها داخلة في عموـ التنافسو فيو أحد فهو حقيقة الذات الإالدطلق لله تعالذ لا ين

 .التأليو و التألو في صفة من صفات ربونساف يعد ضربا من ضروب كماؿ الإ  ، و بالتالر الابذاه في طريقالصمدية 

ىذا الدبدأ على اعتبار أف الكماؿ الدراد ىو مبدأ خاص بالإنساف أي برت نطاؽ فقيو في يواجو الصوفي ال      
 لذي.كمالو الإ  ب فيلر الكماؿ الإنساني و ليس منازعة ا

 رجلالخضر ال" لقد انطلق الصوفي من باب فكرة الولاية و النبوة ، مستأنسا بالنماذج القرءانية مثل قصة          
ختَ بذد الفقهاء في خلاؼ ، و ىذا الأ " موسى بن عمران عليو السلاموىو " من الأنبياء م نبياعلّ  الذي "الصالح

خاصة  "علمية  تشريعية عقدية" فرازات و النبوة ، بدا ينجر  عنها  من إ يةفي لزاولة ضبط ماىيتو بتُ الولا قدنً
لا بوة إنبوتو فلا نخروف بعدـ وجود نص يضبط تَد عليهم فقهاء آا ، فنبي   ف يعلم ولرٌ ا فلا يعقل أفيمن ابزذه نبيّ 

 بنص.

فكرة " فتحت ما يعرؼ ب لقد علم الشريعة ،ب يوازي علم الفقيو الدسمىلعلم  دلالة رمزيةو فكرة الرجل الصالح فتحت 
" و تراوحت الفكرة  وا الله و يعلمكم اللهو اتقّ " موظفا "  دنا علماو علمناه من لّ  ، منساقا وراء "" دنيالعلم اللّ 

لدلالة التًابية الدتعلقة أين تتجلى الرحَة الإلذية للمقربتُ، و تسقط معها ا الكشفلذ معابر إ التقوىبتُ مسالك  
 بالشق الإنساني.



و الأخذ  حكاـ الشريعة ،صورة من صور الالتزاـ بأىذه الفكرة لؼالفها الفقيو باعتبار أف موافقة السنن الكونية 
، و ىو ما يطرح سر التتيب القصصي و ىذا لا ينافي التوكلسباب حتم لازـ كما في قولو تعالذ "} فاتبع سببا{، بالأ

 .قصة موسى عليو السلاـ و قصة ذي القرنتُ في سورة الكهفببتُ 

ف يعلم ولر لح الذي ىو الخضر نبيا فلا يعقل ألذ كوف الرجل الصاممثل للابذاه الفقهي في التفستَ إينزع القرطبي ك
يدىا بدا و علم موسى علم الأحكاـ ، و  لد يطلق ىذه النتيجة بل قنبيا ، و العلم اللدني  ىو علم الغيب و الباطن 

،  1سبق باعتباره نبيا  لأف الإنساف لا يتعلم و لا يتبع إلا من  فوقو و ليس لغوز أف يكوف فوؽ النبي من ليس بنبي
ماـ تسلق فكرة خصوصية العلم و أماـ فكرة التفستَ الباطتٍ سد الذرائع ظاىر جليا بسد الباب أوىنا نلاحظ منهج 

  حفظ الدين بدا ىو مطلوب.الباطتٍ، و قد بساشى و مقاصد الشريعة في

يق أف تصبر على ما تراه من عملي ،لأف الظواىر التي  ىي  تطك يا موسى لاإنّ  "  ثم ساؽ تنبيها بدقولة الخضر :
 علمك لا تعطيو، و كيف تصبر على ما تره خطأ و لد بزبر بوجو الحكمة فيو  و لا طريق الصواب ,

 ن ىداىم الله فبهداىم اقتده { فإعمالا للعلم اللدني قد تنتهك الحرمات ،وىنا لفتة تربط بقولو تعالذ :} أولئك الذي

 من خلاؿ قصة الخضر كصور من صور أدب التعلم شكالية الدقاصدو سدا لذذا الدسألة رجح نبوة الخضر و قفل بإ
 و كفى. الدتعلم والعالد

 فكرة الإنسان الكامل عند ابن عربي: منطلقات امتياز لمحة حول  -

هي  مقدمات متسلسلة مصاصات للصدمات ابتداء فتعتبر  مقدماتن عربي  ومن سار في فلكو من بينطلق ا      
نبي  لزمد لل الامتياز الاتباعيلذ التزاـ طريق التقدـ صوب الابذاه النهائي للفكرة ، و تعتبر مقدمة تقود صاحبها إ

اع تبية و الختَية بختاـ الرسالة و بالإفضلمة بالأعموـ الأ، فابتداء امتياز طراؼ ز متمدد الأصلى الله عليو و سلم امتيا
على مراتبو ، لذ أحوؿ الارتقاء بهذا الامتياز إولياء ، ىنا  لصد تسلسل فكرة ابن عربي اء  و الأم، و امتياز خاص بالعل

ياء  من أىل الإسلاـ ولو ىي العلاقة بتُ الأالتي تصادؼ القارئ لعموـ فكر ابن عربي و التي  من بينها تلك المحصلة 
 .  ، و مبدأ الامتياز الانتمائي للنبي لزمد صلى الله عليو و سلمنبياء السابقتُو علاقتهم بدقاـ الأ
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 1"لو ازداد يقينا لمشى في الهواء : " قاؿ صلى الله عليو و سلم في عيسى عليو السلاـ : " يذكر في رسالة اليقتُ 
العظيم  ، فنحن ما مشينا في الذواءفلم يكن عنده يقتُ يرفعو عن ىذه الكرة كما رفع لزمد صلى الله عليو و سلم 

لزمد صلى الله عليو و سلم  ل كاف ذلك بحكم تبعية إمامنا أكبر من عيسى عليو السلاـ في اليقتُ ،  ب بيقيننا ، و لا
و  شرفنا الذي أعطانا الله كذلك فمع عيسى على الداء .... كما مشى اصحاب عيسىمشينا   في الذواء ىلما مشف، 

  ، و و لكن لدا كاف نبينا أشرؼ من غتَه، نبياءؼ من الأر شليس ذلك لكوننا أ نبي لعلمنا و  قوتنا التي لد يعطها 
تخيل كل  من لا ة ، فا ضرور بحكم التبعية ، و تأخر كل نبي عنو في مرتبتو ، فتأخر عنّ اتو ، دخلنا معو مقاملضن أتباعو

ات لدا بزيل ، بل النبي نبي ، و لظا مشى في الذواء لقوة يقينو ، و أنو أقوى فيو من عيسى و غتَه ، و ىيهمعرفة لو ، إ
نت أنت ، الدتبوع يزاحم الدتبوع ، و التابع يزاحم التابع ، لا التابع يزاحم الدتبوع ، إلظا لضن من جهة التحقيق في أ

 الذي تأخر عن نبينا ، و ذلك النبي في مقابلة نبينا ، فيقابل النبي  بالنبي ، و الصاحب  مقابلة أمة ذلك النبي
 2بالصاحب ، و الصديق بالصديق ، و لا بزلط بتُ الحقائق ، فتكوف من الجاىلتُ . " 

شملت   لذ الأفضلية العامة حتى لية النبي ، لكن توسعها و شملها إإذف لصد الابذاه لضو ربط الأفضلية للؤمة بأفض        
لزتًزا  ىي فكرة يتوقف عليها الفقيو كثييتَا  فضلية بالتقابل نبي بنبي صاحب بصاحب ، الأنبياء و إف صرح بأف الأ

نبياء  مقاـ لزدد بأفضليتو على باقي ، فمقاـ الأسافرازاتها سواء على خواص الأولياء أو عواـ النمن تأصيلاتها و إ
، حتى و نبياء، و من التجاوز بذاوز مقامات الأ في مقابل العامة ، و بالاختيار لتحمل الرسالة و النبوة الناس بالعصمة

 . لو سلم بقاعدة أفضلية الدتبوع تسوؽ  معها أفضلية التابع .

عليو و من أمة  لزمد صلى الله مقامات الأولياء بياف فتح الحكيم التًمذي فكرة ختم الولاية كمقدمة للقد          
و كاف لذا كبتَ الأثر في بناء فكرة الإنساف الكامل فيما بعد، فما فتئ بالتعريف بالولاية إلّا و نازعت الآماؿ  سلم ، 

فكرة ختمها ، و ما تعلقت فكرة ختم الولاية إلّا بظهور بفكرة الإنساف الكامل كصورة من صور الختم في أرقى 
 .  بذلياتو
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نساف الكامل  ، احتًازا و صيانة للشريعة  و بدا ا شرعي عقلي  منطقي على نظرية الإف ردبالنسبة لر أف رد الفقيو كا
صلها ذات دلالات رمزية لا تشمل خطاب العقل الجمعي ، و بالتالر تكمن رعي ، فالفكرة في أيقتضيو العقل الش

الشرعي، و من ىنا كانت عقلية  ىاحد بت لقياسدوف ث في مطاطيتهاخطورة فكرة " الإنسان الكامل " عند الفقيو 
الفقيو لزاطة بنموذج الدخاطب الدوجو في أدنى مستوياتو ،أما فكرة الإنساف الكامل فتَاىا الفقيو ضربا من ضروب 
العقل التأملي ذو البعد الرمزي  وىو ما يوَاجَو بو الفقيو من طرؼ الصوفي على اعتبار أف الفقيو لد يدرؾ مراد الصوفي 

نا يكمن الخلل في التعليل الصوفي في  نظر الفقيو ، و تعاد بقوة إلذ الأذىاف حضور أو قل بل تستدعى في طرحو ، وى
فكرة العلم اللدني و يعاد حضور " الخضر " إلذ الدشهد ابتداء و بقوة ،كما تستًسل فكرة  التقوى و العلم } و اتقوا 

 و الذي لد يعلوا إلذ فكرة الصوفي انتهاءً.بو الصوفي على الفقي دُّ رُ الله و يعلمكم الله{، كضابط يػَ 

و يؤيد الأمر وضوحا حاؿ شرحو للمنح و العطايا من خلاؿ كتابو الدعرفة : " اعلم أف الدنح و العطايا الذاتية لا تكوف  
 إلا عن بذلي ، و التجلي عن الذات لا يكوف أبدا إلا بصورة استعداد الدتجلى لو غتَ ذلك لا يكوف ....فلا تطمع و

لا تتعب نفسك في أف ترقى أعلى من ىذا الدرج ... فمنا من جهل في علمو فقاؿ " و العجز عن درؾ الإدراؾ 
إدراؾ"و منا من علم  فلم يقل  مثل ىذا، بل أعطاه العلم السكوت ما أعطاه العجز ، وىذا ىو أعلى عالد ابللو 

، و خاتم الأولياء ، فما يراه أحد من الأنبياء و الرسل تعالذ و ليس ىذا العلم إلا لخاتم الرسل صلى الله عليو و سلم 
 1إلّا في مشكاة الرسوؿ الخاتم صلى الله عليو و سلم ، و لا يراه أحد من الأولياء إلا في مشكاة خاتم الأولياء."

  و ىنا يتوقف الفقيو مليا على ىذا التمثيل و التمثل.

 تداولية الخطاب و المخاطب و مادة الخطاب : -

ف ، و بالتالر خطوط بدا عرفو العرب بدنطوؽ القرآأنظار الفقيو و تتماشى معو أثرا بأثرِ تقيّدا  ـالدلالة اللغوية أمابرضر 
 آليات الفهم تنطلق بوضوحية النص  ، و لشارسة صاحب الرسالة صلى الله عليو و سلم. و القراءة

 و في عالد النظر و الروح. بذلياتفردة إلذلدعلى خلاؼ الصوفي الذي تعلق فكره بدا وراء ا
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ىلية ده تتفاوت بل تتوازى، فتدخل فيو أو بالتالر الخطاب واحد لكن طريقة الولوج إليو و مسالك النظر وحدو 
و الدفهوـ متأرجح تضبط يصبح النص من خلاؿ القراءة علومو و بذاربو الخاصة، و إذا لد بالقارئ الدتحدث أولا ثم 

 .   ، فيما يصبح مفتوح أماـ الصوفيو بالنسبة للفقيوغتَ ثابت ، و ىنا يفقد فاعليت

بتُ الفقيو و الصوفي ترىن دلالة النص و القارئ الدستقبل لو، و بذلك لػق لنا طرح  تجليات مقامات اللغةف     
رمزا و التساؤؿ التالر: " لدن  يكتب الفقيو و الصوفي ؟." إذا تعلق خطابو بدستويات الدخاطب و قابليتو للفهم الدراد 

 دلالة تصرلػا و تورية  " .

الجانب الدلالر و الرمزي يظهر من خلاؿ بسظهرات متعددة ألعها لغة التخاطب و التعلق الدصطلحي، فالاصطلاح  إفّ 
 مرتبط بددى تفعيل الدلالة الدقصودة في  ذىن الدتكلم و لزاولة نقلها إلذ ذىن الدخاطب،  ابتداء من تنوع و تعدد

 لاح.التسمية و الاصط

بسط و أشمل  بتعلقو بواقعية النص و سلاسة النقل للآخر ، و غالبية الأحكاـ ف خطاب الفقيو عند الفقيو أعلى أ
خاطَب إبتعلقها بالتشريع ، على 

ُ
لاستقباؿ معانيو و إدراكها و  لذ نفسية لزددةعكس الصوفي الذي لػتاج فيو الد

لاؿ كتابات ابن و ىذا ظاىر جلي  من خ بتُ الدرسل و الدرسل إليو،بل إلذ ابراد منازؿ الاستقطاب نزالذا منازلذا،إ
 ه الباحثوف في الشؤوف الصوفية و في ابن عربي خاصة .ما أقر   لذ تفصيل و جهد جهيد لفهما، وىوعربي التي برتاج إ

 : المسميات و الدلالةنسان الكامل و الإ -

 عند الفقيوو )  عموما ذا في حد ذاتو استشكاؿ للقارئنساف الكامل بعدة مسميات وىيعبر ابن عربي عن فكرة الإ
 لعية الدسمى أـ من باب الاختلاؼ في الدراتب.و يتساءؿ ىل تعدد الدسميات من باب أ( خصوصا

لا يصل ابن عربي إلذ فكرة الإنساف الكامل إلّا بعد إيراده للعديد من الدسميات ذات دلالة على رتب و مقدمات 
.... و غتَىا كثتَ جدا تسجل الدهدوية ، نيابة النبوة ، فكرة النبوات ، الإنساف ، الإنساف الوارثلصد بزوغ فكرة 

 .حضورىا بقوة من خلاؿ تنوع التوظيف و التقرير

: صفة من صفات الله عز وجل و ىو  ورث  الوراثو الوارث، لصد ابن عربي يذكر :  "  رثمثلا لطتار فكرة الإك
ث الخلائق و يبقى بعد فنائهم ..." و بعد الاستدلاؿ بالنصوص القرآنية و النبوية يتجو لضو الباقي الدائم الذي ير 



أنا وارث ، إعطائو مدلوؿ لفهم : " باعتبارىا من الأسماء الدشتًكة فكما تطلق على الله تعالذ و على الإنساف يقوؿ : 
 .و الحق وارث ما عندي    من الحب و الشوق المبرح و الود

" : الوارث القدـ المحمدي الذي يأتي على رأس كل قرف ،  يعلم الناس  وارث القدم المحمديـ آخر " وفي مقا 
 .   1امور دينهم لقولو عليو الصلاة و السلاـ : " يأتي على رأس كل قرف ردؿ من أمتي ألخ الحديث  فهو آدـ زمانو

فسلمت على ىاروف عليو السلاـ ، فرد و سهل " : يقوؿ  : ": ... الوارث المكمل = الوارث المحمديثم لصد " 
  2و رحب و قاؿ : مرحبا بالوارث الدكمل ، قلت أنت خليفة الخليفة ، مع كونك رسولا نبيا ..."

و في مقامات يتخذىا حقائق لا ريب فيها ، بخلاؼ الفقيو الذي إف قبلها فمن باب المجاز 3فتًاه يتدرج في مسميات 
 ىنا لصد الخلاؼ في الاعتبار.لا من باب عتُ الحقيقة، و 

ثبات بتُ الحقيقة و الشريعة ، ففي حتُ ينطلق الصوفي ) لشثلا في ابن عربي ( من ىذا دوف أف نعرج إلذ سياقات الإ
التجارب  و الرؤى كحقائق لا جدؿ فيها ، لصد نزوع الفقيو إلذ رفض ىذا الدسلك ابتداء، و ىنا نكوف أماـ نتيجة 

اف الأجدر بالباحث الانطلاؽ منها لتقرير الدسائل ، وما أرجأناىا إلا للضرورة البحثية  فيصلية مهمة جدا بل ك
لمحاولة قراءة كل من الفقيو و الصوفي  في  الكثتَ  من المجالات"  وىنا  النموذج   ختامية للوصوؿ بها إلذ نتيجة

 ." المنطلق المعرفي أو نظرية المعرفة " إنها فكرة الانساف الكامل "

 نظرية المعرفة بين الفقيو و الصوفي و أثرىا في تقرير فكرة " الإنسان الكامل":  -
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عماؿ، و ىي مربط الفرس بينهما ،فالاختلاؼ بتُ النموذجتُ جعل الإ و حدود نظرية المعرفة"ا فكرة " نهّ إ
لذ الاستئناؼ الجانبي ج إبعض الدسائل فهي من باب العرو  مباحثهما الدعرفية في تقابل دائم حتى و لو تصالحا حينا في

 دوف أف يكوف لذا دور فعاؿ.

كصورة مصدرية ، لصد الفقيو لا يلتفت إليها مطلقا و إف   الرؤية و الكشفلذ تقرير مثلا مبدأ ففيما بنزع ابن عربي إ
 لد ينكرىا في حدودىا الشرعية .

لظوذجية فقط باعتبار وجود مسارات و مسالك أخرى برت مظلة نظرية  امات كصورةو الرؤى و الكشف و الإلذ
الدعرفة عند الصوفي، ترىن إلتقاء الفقيو و الصوفي ، رغم أف ىناؾ فقهاء كثر تبنوا فكرة التصوؼ لكن في حدود الفقو 

الشرعية على ما  ، فهم متصوفة فقهاء ، و ىؤلاء أكابر تبنوا منهج التًبية و السلوؾ في الإطار الفقهي والحدود
 تقتضيو " نظرية الدعرفية " وحدود النص.

على أف لظوذج الصوفي في مساراتو الدعرفية الأقرب إلذ الأطروحات الفلسفية، و التخرلغات التجريبية ، بذعلو في إطار 
ج حي ينزع إليهم مثلا كنموذ  الإمام الغزالي و النوويمواز لمجمل التجارب السابقة للصوفي الفقيو ، وىنا لصد مثلا:  

الفقهاء في الدقاربات الصوفية في  مقابل ابن عربي  ومن سار في فلكو، ليُسُوريِةَِ الفهم و الدمارسة و وضوحية اللّغة و 
 ظاىرية التعاطي مع النصوص.

و كتاب الفتوحات و فصوص الحكم كنموذج لنظرية الدعرفة الصوفية عند ابن عربي ، و كصورة مؤسسة لفكرة 
صولو الدعرفية ا تم تقريره ففيو جمع ابن عربي أف الكامل من خلاؿ الطرح و التداوؿ و الدآؿ، تعتبر صورة ناطقة بدالإنسا

 .و طريقو لضو فكرة الانساف الكامل الذي يعبر فيو عن نفسوو لغتو التداولية كاشفا عن مبتغاه العقدي 

 

 خاتمة 

من خلاؿ ما سبق ذكره تتبتُ لنا حقيقة فكرة الإنساف الكامل بتُ تقرير الفقيو و آماؿ الصوفي ، و أف كل  من     
الفقيو و الصوفي لذم لرالات لزددة لذا لغتها التداولية و منطلقاتها الدعرفية و مرجعيتها النصية ، و في الأختَ آمالذما 

 الغائية .



الفقيو فكرة مقيدة بالكماؿ الإنساني  مع بذنب تداولية الدصطلح بتداولية الاصطلاح إف فكرة الإنساف الكامل عند 
 و الولر مع التشدد في حضور الدقصد القرءاني و تقييداتو من خلاؿ الصورة النبوية , بكالسبق و الدقر   القرآني 

 تقرير  مصطلحات تفرضها حقيقةنية ابتداء بتوظيفات فهمية وصولا إلذ من التداولية القرآ على حتُ الصوفي ينطلق
 نساني".الكماؿ الإ في فكرة " نتاج مساقات لا تصب إلّا التجربة و حالذا ، بدا يفضي إ

 على أف الحقيقة الرابطة بتُ الفقيو و الصوفي في بناء " الإنساف الكماؿ " ىو بنائية الطريق إلذ الله تعالذ.

 و غاياتها ، و الحكم ىو النص، و الصورة المحمدية ىي الفيصل.  و تبقى فكرة الوصوؿ متعلقة بدنطلقاتو و وسائلها

، و نبقى على أنوّ لشا بذدر الإشارة إليو أف فكرة الإنساف الكامل تركت جدلا واسعا بارتباطها بصاحبها ) ابن عربي (
 .على ما أقره السابقوف : "ما كاف دينا عند الدتقدمتُ يبقى دينا عند الدتأخرين"

 على سيدنا لزمد و على آلو و صحبو و سلم ، و الله من وراء القصد .   و صلى الله 

 

 

 

 

 

 


